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PROLOGO

JAVIER AOIZ y DEYVIS DENIZ
La Florida, Caracas, a cuatro de abril de 2014

El estudio de la filosofia helenistica y el interés por las reflexiones
de los antiguos sobre la conciencia llev6 a los autores de la presente edi-
cién al conocimiento de Hierocles, un fil6sofo estoico del siglo I d. C., reco-
brado por la filologia cldsica a comienzos del siglo pasado. En los textos
de Hierocles concurren de modo singular tépicos de la ética estoica
entremezclados con consideraciones sobre la reflexividad perceptiva
animal.

Las primeras columnas de sus Elementos de Etica contienen la expo-
sicién més extensa conservada sobre la percepcién o conciencia de si del
animal, que los estoicos presentan como fundamento de la apropiacién
o familiarizacién del animal consigo mismo que caracteriza su impulso
primordial. Se trata de un modo de reflexividad distinto al que centré la
atencién de los neoplaténicos y los filésofos de la modernidad, pues estos
vincularon la reflexividad con la racionalidad y la incorporeidad, mien-
tras que los estoicos destacaron un modo de reflexividad perceptiva, ani-
mal, corpdrea y eminentemente préctica, que tiene paralelos con lo que
algunos filésofos contempordneos han denominado the bodily self. Los
extractos de Hierocles transmitidos por Estobeo constituyen también un
testimonio tinico del estoicismo, ya que aportan la seccion mas extensa
conservada de un tratado dedicado a los actos apropiados o deberes,
tépico fundamental de la ética estoica, de gran influencia en la constitu-
cién de la moralidad cristiana.
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K. Préchter (1901) mostré que el Hierocles extractado por Estobeo,
identificado tradicionalmente con el filésofo neoplaténico del siglo V
Hierocles de Alejandria, era en realidad un filésofo estoico del siglo II.
Cuatro afios después H. von Arnim publicé la primera edicién de Elemen-
tos de Etica, texto contenido en el verso de un papiro adquirido en 1901 en
El Cairo por el egiptélogo Ludwig Borchardt. En la Introduccién expone-
mos las pruebas alegadas por Priachter (1901) y los argumentos que esgri-
mi6é von Arnim (1906) para defender la identidad del Hierocles extrac-
tado por Estobeo y el autor de Elementos de Etica. Indicamos también las
diferentes hipétesis barajadas hasta la actualidad sobre la personalidad y
la obra de Hierocles y presentamos asimismo un resumen del contenido
de los extractos de Estobeo de Hierocles y de sus Elementos de Etica y de la
tematica estoica en que se inscriben ambos textos.

Nuestra edicién de Elementos de Etica parte del texto de Bastianini-
Long (1992) y ofrece una versién actualizada al incorporar las propuestas
de Della Donne (1987) aceptadas por Bastianini-Long (1993). No obstante,
nos apartamos de esta version actualizada en diferentes puntos, bien por
retomar propuestas de von Arnim (1906), bien por aceptar propuestas de
Pohlenz (1906), Prachter (1909) o Della Donne (1987) y (1995), bien por
incorporar propuestas propias. El breve aparato critico que acompana
nuestra edicién de Elementos de Etica refleja estas discrepancias. Reprodu-
cimos la edicién de los extractos de Hierocles de Estobeo de Wachsmuth-
Hense (1844-1923) con algunas modificaciones provenientes de von
Arnim (1906) y Long (1996).

Hemos incorporado a la traduccién de Elementos de Etica y de los
extractos de Hierocles de Estobeo notas dirigidas tanto a los lectores no
versados en el estoicismo como a los lectores especializados. Mediante
las primeras pretendemos facilitar la lectura del texto, fundamentalmente
aclarando la terminologia o los planteamientos estoicos que pueden sus-
citar dificultades de comprensién. En las segundas pretendemos evitar
la reduplicacién interpretativa, es decir, reiterar los valiosos aportes de
los principales editores e intérpretes de Hierocles, a los que remitimos
continuamente. Nos extendemos asi en lo que consideramos nuevas con-
tribuciones para la comprensién del texto de Hierocles, tanto por reflejar
bibliografia actualizada como por constituir, a nuestro parecer, comenta-
rios relevantes y esclarecedores. Hemos agregado a la edicién un glosario
por raices que puede resultar de utilidad para los lectores interesados en
Hierocles y para los estudiosos del estoicismo y el léxico filoséfico del
sigloII d. C.
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puso a nuestra disposicion el manuscrito de su traduccién de la edicién
de Hierocles de I. Ramelli, gesto que agradecemos a ambos. También
Marcelo Boeri y Ricardo Salles nos facilitaron avances de su excelente
edicién de los filésofos estoicos, recientemente aparecida en Academia
Verlag. Agradecemos su amistad y generosidad. A Alejandro Vigo debe-
mos valiosas indicaciones sobre la reflexividad perceptiva que agrade-
cemos. Reynner Franco, Adelaida Andrés y Luis Guichard han sido un
gran apoyo para esta publicacién, pero les hemos de agradecer asimismo
la cordialidad con la que nos han recibido en Salamanca. Agradecemos
al profesor Leizaola el permanente 4nimo y acompafiamiento que brindé
a nuestro proyecto. A nuestros familiares, a Claki, a Nerea, a Elenita y
Johan: gracias por el apoyo, la generosidad y la paciencia.

Esta obra estd dedicada a la memoria del Profesor Blas Bruni Celli.
Con él la iniciamos los primeros dias de un enero luminoso en su quinta
de Altamira. En la satisfaccion y alegria que hoy sentimos al culminarla,
queremos ver un eco de su tesén, ensefianza, gentileza y sabiduria.
Sin su entusiamo y su voluntad de aportar a Venezuela lo mejor de los
diversos mundos que él mismo encarnaba no estariamos hoy conclu-
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INTRODUCCION

No es un logro frecuente en la filologia clasica devolver la identidad
a un autor de la antigiiedad que durante siglos fue confundido con otro
autor homénimo del que le separaban no menos de doscientos cincuenta
afios. A principios del siglo pasado, K. Prachter y H. von Arnim rescata-
ron al fil6sofo estoico Hierocles de un equivoco de este tipo. La antologia
de Estobeo contiene varios extractos de un tal Hierocles. También en
cinco glosas de la Suda se menciona a un autor del mismo nombre. En dos
de ellas se precisa el titulo de la obra de Hierocles de la que provienen:
dhocopobvpeve. Tradicionalmente, el Hierocles de los extractos de
Estobeo fue identificado con el neoplaténico del siglo V Hierocles de
Alejandria, del que se conservan un comentario a los Versos dureos
de los pitagéricos 'y extractos y restimenes del tratado Sobre la providen-
cia preservados en la Biblioteca de Fotio'. El Hierocles de las glosas de la
Suda, salvo raras excepciones?, fue asimismo identificado con el fil6sofo
neoplaténico del siglo V.

Prédchter se ocupé de cotejar estos textos y expuso los resultados
de su confrontacién en Hierokles der Stoiker, Leipzig, 1901. Ya el examen
de las glosas de la Suda de Hierocles ofrecia, a su juicio, indicios de que
éste no podia tratarse del neoplaténico del siglo V. Por un lado, la obra
a la que dos de estas referian, ®Aocopovpueva, no aparece mencionada
en la glosa ‘IepoxAfig de la Suda en la que solo se atribuyen al neoplaté-
nico alejandrino el comentario a los Versos dureos de los pitagéricos y el
tratado Sobre la providencia. Por otro lado, las glosas de Hierocles de la
Suda se remontaban al nicleo aticista del Lexicon Bachmannianum y no al
glosario de Cirilo integrados en la Suda. Esta filiacién parecia vincular

1 Cf. Schibli (2002), Hadot (2004).
2 Prichter (1901) p. 1-2.
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a Hierocles con el renacimiento aticista del siglo II, como lo indica prin-
cipalmente la glosa éunod®v en la que Hierocles aparece citado junto a
Tucidides, Licurgo, Platén e Iseo®. Tanto la glosa éunoddv como la glosa
81011, en la que se senala que Hierocles empleaba 8161 por 611, se podian
relacionar convincentemente segun Préachter con los extractos de Hiero-
cles de Estobeo, pues uno de ellos* proporciona confirmacién literal de
la primera y la escrupulosa evitacién del hiato por parte de Hierocles
permitia explicar la segunda®. El cotejo de las glosas de la Suda con los
extractos de Estobeo sugeria, en consecuencia, su proveniencia de un
mismo autor del siglo II d. C. No obstante, la conclusién firme acerca de
la identidad del Hierocles de los extractos de Estobeo y las glosas de la
Suda la establecié Prachter a partir de su minuciosa confrontacién con los
textos de Hierocles de Alejandria.

Los fragmentos que Estobeo extracté de Hierocles tratan de los
deberes hacia los dioses, la patria, los padres, los hermanos y los parien-
tes, del matrimonio y de la economia doméstica. Prachter mostré que
tanto el léxico que utiliza Hierocles para formular esta temética, como
los planteamientos especificos y los términos de los que se sirve para su
exposicién, no tienen correspondencia en los textos del filésofo neoplaté-
nico y que incluso cuando abordan temas similares, como la divinidad y
el mal o el comportamiento hacia los padres, no discurren por el mismo
camino®. Prachter destacd, ademds, que figuras centrales del pensamiento
neoplaténico, como la de los daipoveg o fipweg, bien documentados en
los textos del Hierocles alejandrino como ¢OAaxeg y épopor de los hom-
bres’, no tienen presencia alguna en la exposicién de los deberes que
desarrollan los extractos de Hierocles®. La temdtica de los deberes o actos
apropiados, 1@ xa@fkovta, y su articulacion en los tépicos indicados,
asi como el léxico utilizado en su formulacién y en los planteamientos
especificos de los extractos de Hierocles, mostraban sin embargo, como
evidencié meticulosamente Préachter, masivas correspondencias con las
diatribas y tratados de moral popular estoica de Musonio Rufo, Di6n
Cris6stomo, Méaximo de Tiro, Epicteto y Séneca. Prichter conocia bien

Ibidem, p. 6.

Anth. 11502, 14.

Priichter (1901) p. 6, 417, 419.

Ibidem, p. 16-18, 52.

Prichter (1912) p. 123.

Prichter (1901) p. 13, 15-16, 52-53. Sobre los daipoveg y el estoicismo Cf. Wachsmuth
(1860) p. 37-39, Bonhoffer (1890) p. 81-82.

XN W
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la presencia del estoicismo en la filosofia neoplaténica y, en especial, en
Hierocles de Alejandria’, pero prob6 que ni las masivas correspondencias
sefialadas tenian eco en los textos del neoplaténico ni en los extractos de
Estobeo de Hierocles se documentaba neoplatonismo. El andlisis estilis-
tico corroboraba asimismo la proximidad del Hierocles de los extractos
de Estobeo a los géneros literarios mencionados y respaldaba su diferen-
ciacién del neoplaténico alejandrino. La coloracién personal, evidenciada
en el uso de la primera persona en singular y plural, la introduccién de
las objeciones mediante el giro coloquial “pero alguien podria decir” y el
frecuente empleo de las interjecciones “por Zeus” o “por los dioses” eran
caracteristicas de los extractos de Hierocles que mostraban la pertenencia
al género de las diatribas y los tratados de moral popular y que no se
hallaban en los textos del Hierocles alejandrino. La escrupulosa evitacién
del hiato y los recursos desplegados para ello constituian, finalmente,
una marca estilistica de los extractos de Hierocles estoico sin parangén en
los textos del Hierocles neoplaténico.

Al comienzo del libro, Prachter se adelantaba a quienes pudieran
reprocharle que hubiera dedicado tanto esfuerzo a devolver la identidad
a un autor que, més que brillar con luz propia, era un mero exponente de
la filosofia moral popular estoica. Prachter aceptaba en cierto modo esta
objecion, pero destacaba que la relevancia del hallazgo consistia preci-

9 Prichter (1901) p. 12-13. Al reseiar el libro de Préchter, Bonhoffer (1902) p. 899,
901-902, insisti6 en la presencia del estoicismo en Hierocles de Alejandria, hasta el punto
de afirmar que habia més estoicismo en los textos del Hierocles alejandrino que en los
extractos de Hierocles de Estobeo, lo que, a su juicio, explicaba en parte la confusién
tradicional entre ambos autores, Bonhoffer (1907) p. 86-87. Curiosamente ni Préchter ni
Bonhéffer repararon en un dato relevante de la enrevesada historia del equivoco de Hie-
rocles. Cuando el comentario de Hierocles a los Versos dureos de los pitagéricos fue editado
en 1474, en la versi6n latina de Giovanni Aurispa, en el titulo de la obra se leia: HIEROCLIS
PHILOSOPHI STOICI ET SANCTISSIMI IN AUREOS VERSUS PYTHAGORAE OPUSCULUM PRAESTAN-
TISSIMUN (...), Cf. Hoffman (1839) p. 267, Celenza (2001) p. 13-14, 207-211. Todavia en
1560 se mantenia en el titulo (“Instruction Divine de Hierocles Philosophe Stoique contre
les atheistes”) y en el saludo inicial al lector de la traduccién al francés de Rheginus de
Lyon de la versi6n latina de Aurispa la identidad estoica del comentarista de los Versos
dureos de los pitagéricos. También 1. Curterius en el prefacio a la edicién parisina de 1583
del comentario de Hierocles a los Versos dureos lo identificaba como estoico y veia en ello
precisamente la gran virtud de su comentario. Como sefiala Haugen (2011) p. 32, la edi-
cién de Pearson de Hierocles de 1655 se inscribfa asimismo en el interés por el estoicismo
imperante en la Inglaterra de mediados del XVII y, de hecho, reproducia el prefacio de I.
Curterius, aunque en las notas que Pearson habia solicitado a M. Causabon éste, diploma-
ticamente, sefialaba que Hierocles podia haber sido un platénico o un estoico.

10 Prichter (1901) p. v.
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samente en la contribucién a su conocimiento, pues Hierocles result6
ser, en realidad, el tinico estoico del que se conservan fragmentos exten-
sos de un tratado sistemético de la doctrina popular estoica de los debe-
res. El hallazgo, en consecuencia, no era nimio, pues representaba un
excelente documento de la tradicién a través de la que la ética estoica
se difundi6 y se convirtié, debido a su influencia en el cristianismo, en
un factor fundamental de la moralidad de occidente. En las primeras
resenias del libro de Prédchter se reconocié este aporte y en particular
la contribucién a esclarecer la historia de un tépico importante de esta
tradicién, los tratados acerca del matrimonio, muy difundidos en la
antigiiedad tardia. Prachter mostré convincentemente que su origen se
remontaba a la filosofia popular estoica y no a Aristételes y los prime-
ros peripatéticos, como habia sostenido, entre otros, Bock!. Indirecta-
mente el libro de Prachter sumaba también a estos logros la fijacién de
nuevos hitos para la datacién de la obra de Estobeo, pues al establecer
la verdadera identidad del Hierocles extractado por Estobeo, el autor
mas tardio de su compilacién pasaba a ser Temistio, con lo cual los indi-
cadores para la datacién de la antologia de Estobeo retrocedian varias
décadas hasta comienzos del siglo V.

Seis afios después de la publicacién de Hierokles der Stoiker, A. Patin
se hacia eco de las consideraciones iniciales de Prachter sefialadas a tra-
vés de una expresion con visos de proverbio: el destino no hace nada a
medias cuando estd de buen humor. Con su mencién iniciaba la resena
de un trabajo de H. von Arnim de 1906 dedicado a la transcripcién y edi-
cién de las columnas legibles de un escrito contenido en el verso de un
papiro (PBerl. 9780) proveniente de la ciudad de Hermupolis, obtenido
en El Cairo en 1901 por el-arquitecto y egiptélogo aleman L. Borchardt,
cuyo titulo era 'H6ucn otorxeimorg y su autor Hierocles. El caracter estoico
del texto era indudable ya que exponia como fundamento de la ética la
teoria de la oikeiwoig y, en la seccién mejor conservada, se centraba en
uno de sus aspectos mds significativos, la reflexividad perceptiva del
animal. La escritura de los Elementos de Etica (en adelante E. Mor.) y la
del recto del papiro, que contenia una parte del comentario de Didimo
a las Filipicas de Deméstenes’, eran del siglo II, al igual que el sistema,
practicamente similar, que seguian las abreviaturas, muy utilizadas en

11 Prichter (1901) p. 121-128, Schmekel (1901) p. 1480, Wehofer (1902) p. 533.
12 Pearson-Stephens (1983).



Introduccién 17

ambos textos. Era f4cil suponer, como ya habia imaginado Bonhoffer' al
tener noticia por Diels del titulo, autor y contenido del escrito conservado
en el verso del papiro, que se trataba del mismo Hierocles que cinco afios
antes habia recobrado la identidad gracias a Prachter. Para von Arnim la
comparacion del léxico y el estilo de E. Mor. con los resultados obtenidos
por Préchter al cotejar los extractos de Hierocles y los textos de Hierocles
de Alejandria no dejaba ninguna duda al respecto. El léxico de E. Mor.,
la coloracién personal, la predileccién por el uso del adjetivo verbal, la
forma de articular y recapitular los pasos expositivos, la escrupulosa evi-
tacién del hiato y los recursos dispuestos para ello, mostraban tal corres-
pondencia con los extractos de Hierocles de Estobeo que, aunada a la
datacién del papiro de E. Mor., llevaban a pensar, mas alla de toda duda
razonable, que eran textos del mismo autor.

Aulio Gelio en el libro IX de Noches Aticas refiere que Calveno Tauro
solia repetir una dura frase contra los epiciireos del estoico Hierocles,
hombre venerable y grave, Hierocles Stoicus, vir sanctus et gravis'*. Pra-
chter consideré que posiblemente se trataba del autor de los extractos de
Estobeo, pues el modo en que Aulio Gelio se referia a Hierocles daba la
impresion de que existia trato personal entre ellos o bien Hierocles era
un conocido de Calveno Tauro o Aulio Gelio, relaciones que coincidian
con la datacién de Hierocles sugerida por los planteamientos y el estilo
de los extractos de Hierocles. También Esteban de Bizancio en Etnica
mencionaba a un filésofo de nombre Hierocles, oriundo de un pueblecito
de Caria, Hyllarima, que se convirtié a la filosofia tras dedicarse al pugi-
lato®. La fuente de esta informacién de Esteban de Bizancio pudiera ser
la obra de Filon nepi norewv kot odg Exdotn adTdv EVBOEOUG TiveYKe, pero
también otra obra mas tardia, lo cual, sumado a la indefinicién de la ads-
cripcion filoséfica del Hierocles de Caria y a la incierta interpretacién del

13 Bonhoffer (1902) p. 902.

14 Aulo Gelio titulaba asf el apartado (IX 5, 8) en el que menciona a Hierocles:
Diversae nobilium philosophorum sententiae de genere ac natura voluptatis; verbaque Hieroclis
philosophi, quibus decreta Epicuri insectatus est, Diversas doctrinas de filésofos ilustres
acerca del género y esencia del placer. Palabras del filésofo Hierocles, dirigidas contra
aquellas decretadas por Epicuro. Al cierre del apartado sefiala: Taurus autem noster quo-
tiens facta mentio Epicuri esset, in ore atque in lengua habebat verba haec Hierocles stoici, viri
sancti et gravis: "'Hoovi 1éhog mépvng S6YpHAr 0VK EGTIV RpdvoLa 0VBE ROPVYG SoYMO.

15 Cf. ‘'YAldpyuo morixviov Kapiag drepBe Zrpatovikeiog, 50ev fiv ‘lepoxiiic, 6 and
aBAfioemv éni pLhocopiav dxleic. 6 moAitng 'YAlapyuetg, Hyllarima, pueblecito de Caria,
encima de Estratonicea, de donde era Hierocles, quien arrib6 a la filosofia al apartarse del
pugilato. Ciudadano de Hyllarima (647, 17-19).
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sentido de la mencion a su conversién a la filosofia, llevaban a Préachter a
dejar en suspenso, a la espera de nuevos datos, la relacion del Hierocles
de Caria con el autor de los extractos'.

En un articulo posterior a la publicacion de E. Mor. Prachter deses-
timé también la identificacion del autor de los extractos y E. Mor. con
el Hierocles mencionado por Teofilacto Simocatta en su obra AvdAdoyog
nepl SraPopOV PLOIKAV AmopNpuatov xai émidvoewv avtdv. Zeller habia
sefialado que se trataba del neoplaténico Hierocles de Alejandria”. Sin
embargo, la mencion de Hierocles de Teofilacto Simocatta se inscribia
en una lista de autores que se habian ocupado de mirabilia, un tema
ausente en la obra del neoplaténico alejandrino pero cercano, en cierto
modo, al interés del estoico por los abundantes ejemplos de llamativos
comportamientos de animales que recogi6 en E. Mor. como prueba de
la reflexividad perceptiva del animal. Prachter, no obstante, se incliné
por identificar al Hierocles mencionado por Teofilacto Simocatta con
un Hierocles autor de la obra ®Aictopeg, de fecha indeterminada entre
Estrabén y Esteban de Bizancio y Eneas de Gaza, cuyo interés parecia
focalizado propiamente en los mirabilia®. El interés del estoico Hiero-
cles en ellos estaba, en verdad, subordinado a la prueba de la reflexi-
vidad del animal y en definitiva a la oixeimwoig como fundamento de la
ética.

No era mucho, en consecuencia, a juicio de Préchter, lo que se podia
afirmar con certeza respecto a la personalidad del autor de los extractos.
En cuanto a la estructura de su obra, Prachter entendié que los extractos
de Hierocles de Estobeo formaban parte de los ®1Locogodpeva mencio-
nados en las glosas de la Suda. El titulado nepi yépov perteneceria al libro
segundo, mientras que los restantes extractos podrian pertenecer al
primero o segundo, pero, en cualquier caso, estarian precedidos por una
exposicién de la teoria de las virtudes.

Las resenas de Hierokles der Stoiker dieron inicio a un debate en torno
a la personalidad, datacién y estructura de la obra de Hierocles propues-
tas por Prachter que, debido a la exigiiedad de los datos disponibles,
no alcanzé grandes resultados. En las tempranas resefias de Schmekel
y Kurtz se acept6 la datacion de Hierocles defendida por Prachter y la
posibilidad de que se tratara del Hierocles mencionado por Aulo Gelio.

16 Prichter (1901) p. 107-108.
17 Zeller (1868) p. 681 n. 6.
18 Prichter (1912) p. 125. Cf. asimismo Hadot (2004) p. 3-4.
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La identificacién con el hylarense de Esteban de Bizancio pareci6 mas
improbable. Bonhoffer cuestiond, sin embargo, la identificacién del autor
de los extractos de Estobeo con el Hierocles mencionado por Aulo Gelio
y propuso una datacién més temprana'. Al resefiar en 1907 la edicién
de Hierocles de von Arnim, sugirié el siglo I d. C. e incluso un periodo
anterior?®.

La publicacién de E. Mor. abri6 una nueva etapa en el debate a la que
dieron inicio los planteamientos de la Introduccién de von Arnim. Este
aceptaba la identificacién propuesta por Préachter con el Hierocles men-
cionado por Aulo Gelio y, consiguientemente, su dataci6n en el siglo II d.
C., pero rechazaba la vinculacién que habia establecido entre los extrac-
tos de Hierocles de Estobeo y los ®1Aocopobpeva pues tal titulo le parecia
totalmente inapropiado para un tratado sistemético de ética?. No creia,
ademds, que la glosa éunoddv probara, como habia supuesto Préchter, la
pertenencia del nepi yépov de Hierocles extractado por Estobeo al libro
segundo de los ®Aocopodpueve, ya que lo sefialado en la glosa podia, a su
juicio, simplemente referir a consideraciones especificas de esta obra y no
al extracto de Hierocles que Préachter indicaba. Pohlenz y Bonhoffer man-
tuvieron la interpretacién de Prachter y consideraron esta explicacién de
von Arnim desacertada®. )

Von Arnim sostuvo que E. Mor. y los extractos de Hierocles podian
constituir partes de un escrito unitario. A su juicio, la doctrina de los
deberes que testimoniaban los extractos, de caracter popular y parené-
tico, debia estar precedida, en consonancia con las exposiciones de la
ética estoica, por un tratamiento tedrico de los bienes, los males y los indi-

19 Bonhoffer (1902) p. 902.

20 Bonhoffer (1907) p. 87.

21 Para Isnardi (1996) p. 2208-2209, el titulo ®1Aocogodueva parecia sugerir que se
trataba de un cent6n de caricter doxografico y anecdético lleno de sentencias y aforismos.
No obstante, Ramelli (2009) p. xxvii, subray6 que los Discursos de Maximo de Tiro son
denominados también en su principal manuscrito Magipov Tvpiov @iAocopobpeva y que
en un manuscrito de la Refutacién de todas las herejias de Hipo6lito aparece igualmente el
titulo rAocopoipueva: driocopobpeva fi xatd rachv aiptécewv Ereyyos. El segundo caso
le lleva a Ramelli a conjeturar que los ®1Aocopodpeva de Hierocles quizis tenfan un pro-
posito polémico que concordaria con la agria frase antiepiciirea de Hierocles recogida en
Noches Aticas 1X 5, 8. Afios atrés, Festa (1906) p. 358, refiriéndose a esta cita, habfa apelado
a la tolerancia y el respeto de los filésofos de la época imperial para negar que Hierocles
fuera un polemista. Para Isnardi (1996) p. 2203, la cita de Hierocles no representaba sino
un dicho incluido en algiin conjunto de anécdotas que como tal no permitia suponer la
existencia de una obra de polémica antiepictirea, la cual, sin embargo, no excluia del todo.

22 Pohlenz (1906) p. 916, Bonhoffer (1907) p. 87.
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ferentes, el fin ltimo y la oixeiwoig. En su opinién, E. Mor. constituian el
prefacio a una obra cuya segunda parte estaba representada por el tra-
tado de los deberes del que provenian los extractos de Estobeo. Prachter
rechazé en una nota de un trabajo de 1916 esta interpretacién en base a
la discrepancia entre el tono cientifico de E. Mor. y el tono popular de los
extractos. Prachter prometia en la nota desarrollar estos planteamientos
pero no llegé a hacerlo®.

Las resefias de la edicion de E. Mor. prosiguieron el debate a tra-
vés de reformulaciones y criticas de las posiciones de Préachter y von
Arnim, que dependian fundamentalmente de la mayor o menor cautela
en el manejo de los datos disponibles. Festa, en una entusiasta reseia
del trabajo de von Arnim, consideré la posibilidad de que Hierocles
hubiera ejercido la docencia en Roma?, e incluso hubiera sido alli maes-
tro de Tauro e inspirado con E. Mor. su exposicién de la ética estoica
en Noches Aticas XII 5, constituyendo asf esta una especie de sumario
del texto de Hierocles®. Mas cauteloso, desde luego, se habia mostrado
con anterioridad Wehofer, quien, al igual que Bonhéffer, no encontraba
concluyente la identificacién del autor de los extractos con el Hierocles
mencionado por Aulo Gelio, en su caso por considerar que la expresion
vir sanctus et gravis parecia mas apropiada para destacar la autoridad
de un escritor perteneciente a un periodo del estoicismo anterior®. Las
propuestas de estructuracion de los textos de Hierocles de Préchter y
von Arnim suscitaron en filélogos como Bonhoffer, Blass y Korte un
llamado a la circunspeccién y a la espera de nuevos datos?. Philippson,
contrariamente, defendi6 una hipétesis audaz. Sostuvo que los ®1Aoco-
gobpeva de Hierocles constituian una exposicién completa de la filoso-

23 Prichter (1916) p. 519 n. 1.

24 Festa (1906) p. 358-360. Sin embargo, para Inwood (1984) p. 153, la familiari-
dad de Tauro con Hierocles sugeria que enseii6 en Atenas o en algun lugar del este de
Grecia.

25 Festa (1906) p. 360-362. En sus consideraciones sobre la transmisién y presen-
cia de la diairesis de la ética de Eudoro en las exposiciones antiguas de ética, Giusta
(1964) p. 174, 204, contempl6, sin referirse a Festa, la hip6tesis que este habia avanzado.

26 Wehofer (1902) p. 532. Isnardi (1996) p. 2201-2202, encontraba que la expresi6n
vir sanctus et gravis no era decisiva en ningin respecto, pues Tauro utilizaba una expresién
précticamente similar para referirse a Panecio, Panaetii, gravis et docti viri (XII 5, 10), a quien,
obviamente, ni habia conocido ni habia tratado. A su juicio, la expresién podia no ser més
que un cliché tradicional. Badalamenti (1986) p. 53, al igual que von Armnim (1906) p. xxxvi,
deduce, de la calificaci6n vir sanctus et gravis que Hierocles debia gozar de cierta considera-
ci6én en su época.

27 Bonhoffer (1907) p. 87-88, Blass (1907) p. 370, Korte (1913) p. 241.
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fia estoica y tanto E. Mor. como los extractos de Estobeo formaban parte
de la seccién dedicada a la ética. A juicio de Philippson, las secciones de
la fisica y la 16gica no se habrian conservado o bien Hierocles no lleg6 a
escribirlas®.

Con el trabajo de Philippson se cerré propiamente el ciclo de hipé-
tesis interpretativas en torno a la personalidad, datacién y estructura de
la obra de Hierocles. Ciertamente, en 1964 Giusta presenté como total
novedad su esclarecimiento de la estructura de los textos de Hierocles a
partir de la consideracién de la Siaipeoig de la ética de Eudoro®, la cual le
llevé también a contemplar la hipétesis de la influencia de Hierocles en la
exposicién de la ética estoica de Tauro en Noches Aticas. No obstante, ya
Philippson habia apelado a Eudoro para apoyar su interpretacion de los
drocogodpeva de Hierocles y Festa, como hemos indicado, habia suge-
rido también la posible influencia de Hierocles en la exposicién de Tauro
en Noches Aticas.

Una probable mencién al estoico Hierocles se encontré en el frag-
mento de un papiro del siglo Il d. C. publicado en 1935 por G. Manteu-
ffel. El papiro, procedente de Arsinoites (Egipto), contenia el elenco de
libros conservados en una biblioteca. El nombre Hierocles se lee clara-
mente en la linea 11, al igual que en la linea 3 se lee Diégenes de Babilonia
y Crisipo en la 22. Los nombres de Antipatro de Tarso, Zendn de Tarso,
Perseo de Citio y Zenén de Citio fueron asimismo barajados por los edi-
tores para colmar las lagunas del texto. En el papiro se atribuyen a Hiero-
cles nueve rollos opistégrafos®. El Index Stoicorum Herculianensis editado
en 1952 por A. Traversa ofrecia, como sefial6 Isnardi, otro elemento sig-
nificativo para la datacién de Hierocles: su nombre no se incluia en este
indice que abarcaba el estoicismo medio®.

La inexistencia de nuevas hipétesis interpretativas sobre la per-
sonalidad, datacion y estructura de la obra de Hierocles no se debe en
absoluto al desinterés por su figura. En cierto modo cabria afirmar lo
contrario, pues el interés creciente desde los afios setenta por la teoria
de la oixeiwoig ha revalorizado los textos de Hierocles, en especial E.
Mor., impulsando ediciones, comentarios y articulos en los que, como
ya lo hicieran Bonhoffer, Blass y Korte, se llama a la cautela ante los

28 Philippson (1933) p. 112-113.

29 Giusta (1964) p. 14.

30 Manteuffel (1935) p. 7-12. Otranto (2000) p. 97-105.
31 Isnardi (1996) p. 2202.
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escasos datos existentes sobre la personalidad y la obra de Hierocles.
Se privilegia, en consecuencia, el andlisis de sus textos, debido, en
buena medida, al reconocimiento de su valor intrinseco?, frente al
planteamiento de problemas que dejan mds interrogantes que res-
puestas.

Bastianini-Long, en el estudio introductorio de la edicién de E. Mor.
sefialaban que su autor pudiera ser el Hierocles citado por Aulo Gelio o
el mencionado por Esteban de Bizancio e incluso una tercera persona,
aunque consideraban muy probable que se tratara del Hierocles extrac-
tado por Estobeo y mencionado en el papiro Varsov. 5 (4)*. En cuanto a
las obras de Hierocles, Bastianini-Long se mostraban escépticos respecto
a la tesis de von Arnim acerca de una posible obra* integrada por E. Mor.
y los extractos de Estobeo. Més reticentes atin eran respecto a la hipétesis
de Philippson y al peso que habia otorgado al formularla a las exposicio-
nes doxograficas de la ética estoica, lo que, sin mencionarla, desestimaba
asimismo la utilizacion que de ellas habia hecho Giusta para corroborar
la tesis de von Arnin. Planteamientos prdcticamente similares contiene
el ensayo introductorio de la primera traduccién al inglés de E. Mor. por
Konstan y Ramelli®.

El papiro (PBerol. 9780) que contiene E. Mor. lleg6 a Berlin atin
enrollado. Las secciones exteriores estaban particularmente danadas
y, segin se avanzaba hacia el interior del rollo, las condiciones del
papiro mejoraban notablemente. En consecuencia, de la seccién del
comentario de Didimo a las Filipicas de Deméstenes contenido en el
recto del papiro se podian leer mucho mejor las columnas finales que
las iniciales, mientras que en el caso de E. Mor. que contiene el verso
sucedia lo contrario. De las doce columnas identificables del texto de
Hierocles se logré transcribir las siete primeras casi en su totalidad,
pero desde la columna VIII hasta la columna XII, lo recuperado se
reduce a algunas lineas y palabras, que permiten, no obstante, como
mostramos en las notas correspondiente, hacerse una idea aproxi-
mada de su tematica. La escritura y las abreviaturas concordaban con
la datacién de Hierocles propuesta por Prichter y aceptada por von

32 Inwood (1984) p. 151-152.

33 Bastianini-Long (1992) p. 283- 284.

34 Bastianini-Long (1992) p. 284-286. En parecidos términos se habia expresado
Badalamenti (1986) p. 54-55.

35 Ramelli (2009) p. xxxvii-xxx.
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Arnim y evidenciaban, a juicio de este, una mano experta y atenta
a la correccién del texto, diferente de la que escribi6é en el recto del
volumen. El ejemplar, por ello, no le parecia la transcripcién de una
exposicién oral. Diels calculé que la parte conservada de la seccién
del comentario de Didimo correspondia a dos tercios del total, lo que
hacia presumir una extension del rollo de 220-230 cm. El ancho de las
columnas del verso es de 22,5 cm y el espacio entre ellas de 1 cm. Si
a estas cifras se suman los 24 cm del margen inicial de proteccién* se
deduce que el verso debia contener 20 o 21 columnas. Nada permite
asegurar que esta seria la extension real de E. Mor. que, en tal caso,
coincidiria sorprendentemente, como observé Philippson¥, con la
del comentario de Didimo del recto del papiro. Si se toma en cuenta,
ademads, que la extensién del volumen, 220-230 cm, es inferior a la
estdndar en los rollos no es descabellado pensar que el texto de Hierocles
continuara en otro volumen, a pesar de que el titulo 'H8ix7 otoixeinoig,
en cursiva y de la misma mano que el texto, no aparecia acompafiado
de indicacién de nimero de libro, como subrayé von Arnim con el
fin de sustentar que la extensiéon del verso del volumen concordaba
con la del texto y defender asi que este constituia, como sefialamos, el
capitulo introductorio a la exposicién de los deberes conformada por
los extractos de Hierocles de Estobeo. Von Arnim acompané la editio
princeps de E. Mor. con los extractos de Hierocles de Estobeo y las glo-
sas de la Suda de Hierocles®. Tras la introduccién ofreci6 la lista de
las abreviaturas utilizadas en la copia de E. Mor. y, al final de la obra,
dispuso un registro de términos, elaborado por Maximilian Adler, de
gran utilidad para comprobar las concordancias entre E. Mor. y los
extractos y la terminologia estoica de los textos. Von Arnim present6
confrontados Abschrift y Umschrift del papiro lo que permitié que
desde las primeras resefias de la edicion varios fildlogos, sin trabajar
directamente sobre el papiro, propusieran algunas lecturas divergentes
y colmaran lagunas no resueltas por von Arnim. En la introduccién

36 Mutschmann (1911) p. 99, corrobor6 la apreciacién de von Armim (1906) p. vi,
acerca de la funci6n protectora de este margen inicial. Para Mutschmann estaba dirigido
efectivamente a proteger el texto y no, como habian supuesto algunos autores, a dejar un
espacio en blanco en el que incluir el argumento del escrito.

37 Philippson (1933) p. 100.

38 Hierokles Ethische Elementarlehre (Papyrus 9780). Nebst den bei Stobius erhaltenen
ethischen Exzerpten aus Hierokles unter Mitwirkung von W. Schubart bearbeitet von H. Von
Armim, Berlin, Weidmannsche Buchhandlung, 1906.
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describié brevemente las caracteristicas del papiro, se refirié con
mayor detenimiento al autor y a su obra y dedicé una amplia e influ-
yente exposicion al anélisis del contenido de E. Mor. A los tres prime-
ros aspectos nos hemos referido ya. En los préoximos parrafos y en las
notas explicativas correspondientes nos referiremos al cuarto.

La primera traduccién de E. Mor. fue hecha al italiano por U.
Moricca en un trabajo publicado en 1930* en el que incluia la traduc-
cién de fragmentos de los extractos de Hierocles de Estobeo. En 1992
el papirélogo G. Bastianini publicé con A. A. Long* una nueva edicién
de E. Mor. acompanada de la traduccién al italiano. La edicién estaba
provista de introduccién y un valioso comentario que aprovechaba
la abundante literatura sobre el estoicismo y la teoria de la oixeiwoig
generada desde los afios setenta. Bastianini-Long concordaban con
von Arnim en la estimacién del niimero de columnas contenidas en el
verso del papiro, en la evaluacién de la morfologia y la datacién de la
escritura y las abreviaturas, a las que dedicaron un minucioso anélisis,
pero, como ya hemos indicado, se mostraban cautelosos respecto a las
tesis de von Arnim acerca de la integraciéon de E. Mor. y los extractos
de Estobeo en una obra, asi como respecto al testimonio de Aulo Gelio
sobre Hierocles.

Bastianini-Long reconstruyeron muchas de las lagunas no colmadas
por H. von Arnim en la editio princeps y formularon nuevas propuestas
de lectura, algunas basadas en las sugerencias de las resefias y articulos
aparecidos tras la edicion de von Arnim, las cuales, como indicamos, no
eran resultado de la inspeccién del papiro. No era este el caso de V. Delle
Donne*, quien, trabajando independientemente sobre el papiro, habia
publicado con anterioridad a la edicién de Bastianini-Long, un articulo
en el que proponia numerosas lecturas alternativas a las de la editio prin-
ceps, y reconstruia lagunas no colmadas por von Arnim.

Se abri6 asi entre Bastianini-Long y Delle Donne un fructifero
debate orientado al mejoramiento de la edicién del texto de Hierocles.

39 Cfr. Moricca, U. (1930) “Un trattato di etica estoica poco conosciuto” en Bilychnis.
Rivista di studi religiosi Vol. XXXIV (1930) p. 77-100.

40 Bastianini, G. y Long, A. (1992) “Hierocles. Elementa Moralia” en Corpus dei Papiri
Filosofici Greci e Latini (CPF) Parte 1 (Vol. 1**) p. 268-461.

41 Delle Donne, V. (1987) “Per una nuova edizione dei «Principi di etica» di lerocle
Stoico” en Annali dell’Istituto Italiano di Studi Storici X (1987/1988) p. 113-144.
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Bastianini-Long respondieron en un trabajo de 1993 al articulo de Delle
Donne. En este trabajo analizan y recogen algunas de sus propuestas y
aprovechan la ocasién para reconsiderar algunas lecturas de su propia
edicién e introducen asi nuevas propuestas que favorecen notoriamente
la lectura del papiro. Delle Donne contest6 a la réplica de Bastianini-Long
con otro articulo® en el que sugiere nuevas variantes de lectura y corro-
bora algunas de las sugeridas en su primer articulo que fueron desesti-
madas por Bastianini-Long.

En 2009 se public6 la traduccién al inglés, debida a D. Konstan, de
una edicién bilingiie griego-italiano, preparada por 1. Ramelli, de E. Mor.
y los Extractos de Estobeo, provista de introduccién y notas explicati-
vas*. Ramelli ofrecia abundantes resefas bibliograficas sobre los tépicos
abordados en estos textos. Algunos articulos y antologias de textos estoi-
cos, que indicamos en la bibliografia, incluyen fragmentos y traducciones
parciales al castellano de E. Mor. y de los extractos de Estobeo, pero, hasta
donde alcanza nuestro conocimiento, no existe al dia de hoy en el &mbito
hispanohablante ni edicién ni traduccién de los textos de Hierocles al
completo.

Para la mayoria de los intérpretes la teoria de la oixeiwoig pre-
tende exponer la constitucién del agente moral 6ptimo*. En este
proceso los estoicos reconocieron un alcance individual y social y
diferenciaron, fundamentalmente, dos etapas, una pre-racional, en
la que el comportamiento del nifio, como el de los animales, se rige
por las capacidades de las que les dota la naturaleza al nacer y otra,
iniciada con el advenimiento de la razén, en la que el hombre gracias
a la razén puede colegir que el tnico bien es la virtud y orientar su
praxis de acuerdo a ello. Los intérpretes, en consecuencia, suelen dis-
tinguir varios momentos o aspectos de la oixeiwoig. Se refieren asi a

42 Bastianini, G. y Long, A. A. (1993) “Dopo la nuova edizione degli «Elementi di
Etica di lerocle Stoico (PBerol inv. 9780 v.)»” en Studi su Codice e Papiro Filosofici. Platone,
Aristotele, lerocle CXXIX (1993) p. 221-249.

43 Delle Donne, V. (1995) “Sulla nuova edizione della 'H8uxh ctoixeinog di lerocle
Stoico” en Studi italiani di filologia classica (XIII) p. 29-99. A partir de ahora ser4 abreviado
VDD

44 1. Ramelli, Hierocles the Stoic: Elements of ethics, Fragments, and Excerpts, Atlanta, 2009.

45 Bees ha defendido recientemente una interpretacién discrepante, pues a su jui-
cio, la oixeiwoig posee tinicamente alcance biol6gico ya que su sujeto es propiamente la
naturaleza, Bees (2004) p. 200-205. Forschner le ha objetado con razén que esta tesis s6lo se
puede sostener al precio de ignorar los testimonios que documentan la etapa de la oixeiwoig
humana fundada en la razén, Forschner (2008) p. 189-191.
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la preservative oikeimoig de los animales y los nifios*, a la oixeiwoig
personal? y a la oikeiwoig social que el advenimiento de la razén hace
posible para el hombre y en la que los estoicos vieron el origen de la
justicia. Basta reparar en estas breves indicaciones para vislumbrar
la amplitud de temas y problemas tradicionales de la filosofia griega
que cristalizaban en la teoria de la oikeiwoig y el arsenal de posibles
objeciones que suscitaba una teoria que insistia en la continuidad
natural entre el comportamiento egoista del nifio y el comportamiento
altruista del hombre al alcanzar la razén.

No es extrafio, por consiguiente, que los primeros trabajos del siglo
pasado dedicados a la teoria de la oixeiwoig se centraran en tratar de
precisar quién fue su creador y, si se aceptaba la filiacién estoica, en qué
etapa del estoicismo habia surgido®. En estos trabajos se puso de relieve
que el término oixeiwoig ya habia sido empleado por Tucidides® y Teo-
frasto®, y que la doctrina estoica de la oikeiwoig heredaba planteamien-
tos filoséficos concernientes a tres 4reas teméticas. En primer lugar, la
contraposicién entre ¢bo1g y vopog de la sofistica, pues en las reflexiones
éticas de la época helenistica, y, entre ellas, en la teoria de la oikeiwog,
el concepto de ¢0o1g ocupaba una posicién central. En segundo lugar,
las reflexiones de Aristételes sobre los tipos de amistad (piAiat)®. La
doctrina estoica de la oikeiwoig, en efecto, parte en cierto modo de la
consideracién de algo asi como la amistad hacia si mismo para adscribir
a la razén la tarea de expandirla a todos los hombres. En tercer lugar, la
doctrina de Teofrasto, testimoniada en Acerca de la abstinencia de Porfi-
rio®, en torno a la connatural cualidad humana de proximidad o afinidad
hacia los demas, incluyendo a los animales, oikeiovg €ivar pboel gaptv
aAAAwv?. Las consideraciones de Teofrasto prolongan los andlisis de
Aristételes de Etica a Nicomaco 1161b25-1163b2 y prefiguran el carécter
social de la doctrina estoica de la oikeinorg.

46 Cf. Doyle (2012).

47 Cf. Kerferd (1972).

48 Cf. en Boeri (2013) p. 229-237, un resumen del status quaestionis.

49 Cf. Historia de la guerra del Peloponeso IV 128, 4.

50 Cf. Teofrasto Fr. 190 apud Fotio, Bibl. 278, 10.

51 Cf. Etica a Nicémaco 1161a10-1163b28.

52 En Acerca de la abstinencia 11 22, 2, aparece el término oixeidtntog.

53 Acerca de la abstinencia 111 25, 1-18. Brink (1955) analiz6 en detalle estos testimonios
y las aproximaciones y diferencias entre el término oixei6tng de Teofrasto y el concepto
estoico de oikeiwoig. Cf. asimismo Gorgemanns (1983) p. 186-188.
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Si bien estas tradiciones filoséficas contribuyeron indudablemente
a perfilar la doctrina estoica de la oixeiwoig, parece excesivo postular,
como propuso R. Radice, una suerte de proto-oikeiosis de impronta mds
bien biolégica y médica que ética, a partir de la cual se desarrollaron tres
versiones de la teoria de la oikeiwoig, la académico-peripatética, la epi-
ciirea y la estoica, que sélo ofrecieron, a juicio de Radice, modificaciones
més o menos especificas sin apartarse de ella*. Parece innegable que los
estoicos emplearon el término oikeiwoig para desarrollar una doctrina
ética que se inscribia en un sistema filoséfico propio y que sus diferencias
con las otras versiones sefialadas por Radice son notables. Algra, a nues-
tro modo de ver, ha mostrado convincentemente cémo es posible eviden-
ciar en conceptos y modelos tradicionales del mundo griego una filiacién
comun de un aspecto de la teoria de la oikeiwoig, lo que ha llamado el
mecanismo de apropiacién social de las éticas helenisticas, sin que ello
implique desconocer sus profundas diferencias®. En lo que respecta a la
teoria de la oixeimwoug se trata, desde luego, de una directriz interpretativa
mas fructifera que la propuesta por Radice.

Los testimonios que permiten reconstruir la teoria de la oikeiwoig se
ocupan sobre todo de su primera etapa, pero no son muy explicitos res-
pecto a su desarrollo. En la obra de Cicerén Acerca de los fines se encuen-
tra el tnico tratamiento medianamente expositivo del paso de la etapa
pre-racional a la racional. Se trata de un texto muy comprimido que no
deja del todo claro cémo contribuye esta primera etapa a la reorientacién
de la conducta y, especificamente, al interés por los demds que la razén
hace posible al reconocer la virtud como tnico bien (Acerca de los fines 111
21-23)%. Esta obra, la carta 121 de las Epistolas Morales a Lucilio de Séneca,
los Elementos de Etica de Hierocles, y los testimonios de Di6genes Laercio
sobre la oixeiwog (Vidas y opiniones de los filésofos ilustres VII 85-89) con-
cuerdan en las caracteristicas fundamentales de los primeros momentos
de la etapa pre-racional. En estos textos se destaca, con diferente énfasis
en el papel providencial y teleolégico asignado a la naturaleza, que el
primer impulso del animal estd dirigido a su conservacién y no al pla-
cer, como sostenian otras escuelas. La estrategia para probar esta tesis
consiste en mostrar que la condicién necesaria y suficiente del primer

54 Cf. Radice (2000) p. 235. Para una evaluacién mds detallada del trabajo de Radice
Cf. Deniz (2010) p. 147-155.

55 Cf. Algra (2003).

56 Cf. Striker (1996) p. 224-231, 289-293. Engberg-Pedersen (1990) p. 70-72.
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impulso del animal es la percepcién de si, pues los estoicos entienden que
al percibirse a si mismo el animal se apropia o familiariza consigo mismo
y persigue su conservacion.

La delineacion de la etapa inicial de la oikeiwoig responde a una
tactica comun en el helenismo que hereda y reformula la antigua ape-
lacién a la naturaleza para cuestionar la moralidad y el orden politico,
documentada desde la sofistica. ]. Bunschwig, parafraseando a Cicerén
(Acerca de los fines V 55), la denomind el argumento de la cuna. Plutarco la
compard con la apelacién a un tribunal extranjero incorruptible e impo-
sible de influenciar”. La estructura del argumento es la siguiente: se da
por supuesto que en los nifios y en los animales recién nacidos la natura-
leza se presenta intacta y se pretende describir su comportamiento para
extraer ciertas conclusiones respecto al fin tiltimo del hombre y formular
y justificar asi una determinada doctrina moral®. Los estoicos no fueron
ajenos a este procedimiento en sus intentos de establecer uha fundamen-
tacién natural de la moral. Sin embargo, una de las criticas mds recurren-
tes que se dirigié6 en la antigiiedad a la teoria estoica de la oikeiwoig fue
precisamente que falseaba la naturaleza del nifio y del animal al atribuir-
les percepcion de si. Los dos principales textos que se han conservado
sobre la percepcion de si estoica (Epistolas Morales a Lucilio 121 y Elementos
de Etica) estan dirigidos precisamente a enfrentar este tipo de objeciones.
La réplica de Séneca y Hierocles, como mostramos detalladamente en
las notas explicativas a E. Mor., se centra en subrayar que ellos atribuyen
a nifos y animales un modo de reflexividad aisthética que concierne al
cuerpo y a su interacciéon con el medio. Vista a la luz de la posterior tradi-
cién neoplatdnica y de las directrices adoptadas por la modernidad esta
modalidad de conciencia no deja de resultar sorprendente, pues asi como
el neoplatonismo insisti6 en la antitesis entre reflexividad y corporalidad,
la modernidad contrapuso conciencia y naturaleza. Probablemente a
este modo tradicional de aproximarse a la reflexividad se deba la difi-
cultad que experimentaron los intérpretes de E. Mor., empezando por su
primer editor, von Arnim, a la hora de calibrar la percepcién de si de la
que habla Hierocles. Como se puede apreciar en las notas explicativas,
consideramos que diversos estudios contemporaneos sobre las formas
de reflexividad mas primitivas, es decir, la de los nifios y los animales,

57 Cf. Bénatouil (2006) p. 19.
58 Brunschwig (1986) p. 113.
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como los realizados por J. Bermtidez®, resultan muy provechosos para
aproximarse a los planteamientos de E. Mor. Su esclarecimiento permite
asimismo sacar a la luz planteamientos implicitos en teorias clasicas de la
percepcion y el comportamiento de los animales, como la de Aristételes.

De las doce columnas de E. Mor. que pudieron ser recuperadas, las
cinco primeras estdn dedicadas a la percepcién de si del animal. Hiero-
cles sostiene al inicio del escrito que el mejor comienzo de la fundamen-
tacién de la ética es el estudio de lo primero que le es propio al animal,
100 npdtov oikeiov 1 {dw (Col I 1-2). Tras una breve digresién (Col. I
2-30) sobre la embriologia estoica, destinada a probar que el animal es
tal inicamente a partir del nacimiento, Hierocles sefiala que a través del
estudio de la percepcion, especificamente, de la percepcién de si, es posi-
ble alcanzar el conocimiento de lo primero que le es propio al animal y
dar asi inicio a la fundamentacién de la ética. Hierocles no pasa inmedia-
tamente al estudio de la percepcién de si del animal, pues es plenamente
consciente del caracter controversial de esta tesis, sino que aborda su
tratamiento como una respuesta a dos tipos de adversarios. Unos objetan
que el animal no dispone de tal percepcién desde el nacimiento, mientras
que otros, mas torpemente aun, a su juicio, creen que la percepcién le fue
dada al animal por la naturaleza para la captacién de los objetos exter-
nos y no para la de si mismo (Col. 1 39-50). Hierocles se ocupa en primer
lugar de la segunda objecién y, para refutarla, comienza por explicitar la
expresion “percepcién de si del animal”®. Esta, a su jucio, equivale a la
conciencia, cvvaicBnoig, que el animal posee de sus partes y del uso al
que estédn dirigidas. Todo animal, sefiala Hieroles, desde que nace percibe
la disposicion e idoneidad de las partes de su cuerpo. Los que vuelan
perciben las alas y para qué las tienen e igualmente les ocurre a los ani-
males terrestres con sus instrumentos de desplazamiento. Séneca expone
en Epistolas Morales a Lucilio la misma idea: la destreza de que dota el arte
al pintor, al piloto o al bailarin para sus ejecuciones es provista al animal
por la naturaleza; ningtin animal mueve sus miembros con dificultad ni
vacila en su uso. Con este saber surgen a la vida. Nacen, sefiala Séneca,
instruidos (Epistolas Morales a Lucilio 121, 5-6).

59 Cf. Bermudez (1998).

60 Hierocles utiliza las siguiente formulaciones para referirse a la percepcién de
si del animal: aic8aveodar ¢avtod (Col. I 37-38), cuvaucbaveoBon éavtod (Col. IV 58), thv
¢avtod cuvaictnorv énerbelv (Col. Il 55-56), tiig éavtod dvnidfyewg (Col. IV 51-52, Col. V
46-47). Séneca usa las expresiones constitutionis suae sensus (Epistolas Morales a Lucilio 121, 5,
9) y animal esse sentit (121,11); Cicerén, sensus sui (Acerca de los fines III 16).
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El mismo planteamiento es vélido para los érganos sensoriales y sus
funciones: el animal percibe sus sentidos y las funciones de estos, como
sabe de sus alas y sus funciones. Hierocles observa que podemos com-
probarlo en nosotros mismos, pues nuestro modo de proceder confirma
que percibimos nuestros ojos, nuestros oidos y percibimos también para
qué los tenemos. En efecto, cuando queremos ver dirigimos la mirada y
no el olfato hacia el objeto visible, al igual que cuando queremos caminar
nos servimos de las piernas y no de las manos, y para coger o dar algo,
nos servimos de estas y no de aquellas (Col. I 50-60). Para Hierocles, una
segunda prueba de que el animal tiene percepcién de si la proporciona
la conciencia que el animal posee de sus instrumentos de defensa. Son
estos precisamente con los que atacan y se defienden en las contiendas
(Col. II 3-18). Asimismo, los animales tienen percepcién de sus partes
fuertes y de las vulnerables, pues presentan unas y protegen las otras e
incluso sacrifican determinadas partes de su cuerpo para salvarse (Col. II
18-1I1 19).

Tras mostrar que el animal tiene percepcién de si mismo y en
qué consiste ésta, Hierocles trata de probar que el animal posee tal
ovvaiolnoig continua e ininterrumpidamente y se apoya para ello en
una tesis fundamental del estoicismo, la afirmacién de la corporeidad y
tangibilidad de cuerpo y alma (Col. III 55-IV 3). Ambos, a juicio de los
estoicos, conforman una mezcla admirable que da lugar a su total interac-
cion (Col. IV 3-23).

Ello implica el ejercerse de forma continua la fuerza cohesionante,
ovvekTikn, constituida por el alma en tanto principio activo del viviente
(Col. IV 31-44). Tal fuerza cohesionante se expresa en lo que los estoicos
denominaron movimiento ténico, tovixf, del alma la cual, expandién-
dose, golpea todas las partes del cuerpo, con el que estd completamente
mezclada, pero al golpear resulta a su vez golpeada. Cuerpo y alma se
hacen asf reciproca presion y resistencia y, al ser el alma una facultad per-
ceptiva, se verifica una percepcién de todas las partes, sea del cuerpo, sea
del alma, equivalente a la continua percepcién de si (Col. IV 45-53). Esta
no se interrumpe ni siquiera en el suenio. Hierocles sefala (Col. IV 57-V
15) que en el durmiente esta presente la percepcién de si, pues este, aun
estando profundamente dormido, recoge la ropa para tapar las partes
descubiertas del cuerpo cuando siente frio y protege asimismo las heri-
das con un celo similar al que tiene en la vigilia. Asimismo, se despierta
en la madrugada a la hora convenida de vispera y duerme sin soltar el
frasco si es un borracho o la bolsa, si es un avaro.
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Dado que el movimiento ténico del alma, en el que se fundamenta
la percepcién de si, acompaiia al animal desde que es tal, es decir, desde
el nacimiento, Hierocles concluye que la percepcién de si no puede
suscitarse sino a la par del nacimiento del animal. Hierocles trata de
confirmar este planteamiento con dos argumentos adicionales (Col. VI
1-10). Observa, en primer lugar, que los animales recién nacidos tienen
percepcién de algo externo, pues, apenas nacen, buscan a la madre para
alimentarse y protegerse de las inclemencias del medio. Destaca asi-
mismo que la percepcién de lo externo por lo general no se cumple sin
la percepcién de si. Para sustentarlo Hierocles apela a los célebres ver-
bos que los cirenaicos forjaron® para subrayar que al percibir lo externo
s6lo tenemos acceso a nuestras afecciones (Col. VI 1-6). Hierocles sefiala
que si el animal, desde que nace, percibe algo externo y la percepcién
de lo externo estd unidad naturalmente a la de si, ha de reconocerse que
los animales tienen percepcion de si desde que nacen. Asi, aquel que
acepta que el animal percibe algo externo desde que nace, confirma, a
juicio de Hierocles, la tesis de que el animal se percibe a si mismo desde
el nacimiento.

El segundo argumento (Col. VI 10-22) se basa en la consideracién
de la unidad y continuidad de la facultad sensible a partir del concepto
estoico de causa sinéctica o cohesionante. Para los estoicos tenor, &g,
naturaleza, poo1g y alma, yvxf, representan, en modo ascendente, los
tres modos de cohesién de entidades de acuerdo al mayor grado de
refinamiento. Hierocles destaca que para ejercerse la actividad de la
causa sinéctica se requiere que ésta se ejerza primeramente sobre si
misma. Ahora bien, si esto es valido para los modos de cohesién infe-
riores, como tenor y naturaleza, lo es en mayor medida atin en el caso
del modo superior representado por el alma. Hierocles equipara alma
y facultad sensible, pues indudablemente estd pensando en el animal
en general, y concluye que la capacidad hegeménica constituida por la
facultad sensible ha de ejercer primeramente su actividad cohesionante
sobre si misma para poder ejercerla sobre lo que cohesiona y unifica. La
percepcion de lo externo por parte del alma, en consecuencia, requiere
la de si misma*®.

61 Cf. Tsouna (1998) p. 26-30.

62 Los estoicos parecen haber dedicado especiales esfuerzos al problema de la
unidad de la facultad sensible. Todavia Tomas de Aquino los menciona al ocuparse del
sentido comuin en su Comentario a De sensu (Liber Un. Lectio XIX, 293). Pero, sin duda, es
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Hierocles da por concluido en las lineas 22-24 de la columna VI el
tratamiento de la percepcién de si del animal y pasa a ocuparse de la
apropiacién o familiarizacion, oixeinoig, que la percepcién de si pro-
cura al animal. Lamentablemente, a partir de la linea 30 de la columna
VI comienza un creciente deterioro del papiro que reduce finalmente
lo recuperado de las columnas XI y XII practicamente a unas pocas
lineas y palabras inconexas. Entre lo que se ha podido reconstruir de
la columna XII destacan tres menciones al término téiog (Col. XII 53,
54, 55) que muy probablemente tenia el significado de fin tltimo de la
vida del hombre, como sugiere asimismo la indicacién de contenido
sobre la columna IX, en la que se reconoce claramente la célebre cues-
tién cudl es el fin ultimo, Ti 10 télog. Su presencia, aunada a las consi-
deraciones que se pueden recuperar de las columnas VI-XI, permite
conjeturar que Hierocles, tras ofrecer diversas pruebas de la apro-
piacién o familiarizacién del animal consigo mismo (Col. VI 24-VII
50), se ocupaba de cémo se perfecciona paulatinamente el modo de la
pavroacia (Col. VII 50 ss.), asi como de las diversas modalidades en
que se expresa la oikeiwoig (Col. IX 3 ss.), de la oixeiwoig social (Col.
XI 14 ss.) y del fin tdltimo, téAog.

Hierocles comprende la percepcién de si del animal, suscitada con el
nacimiento, como el fundamento de la oikeiwoiwg. Al percibirse el animal
a si mismo no puede, a menos que se acuse a la naturaleza de proceder
absurdamente (Col. VI 40-49), sino apropiarse de si mismo y de su propia
constitucion, ya que seria incoherente pensar, a juicio de Hierocles, que el
animal al percibirse a si mismo siente desagrado o indiferencia respecto a
si mismo (Col. VI 24-53). Los hechos, subraya Hierocles, prueban que no
es asi, pues los animales désde que nacen se esfuerzan en su propia con-
servacién y evitan las amenazas (Col. VI 53-VII 16, Cf. igualmente Epistolas
Morales a Lucilio 121, 17, 20, 22) y cada uno de nosotros asimismo soporta
las tlceras y enfermedades propias que para los demas resultan insoporta-
bles de ver y oler (Col. VII 20-28). Para Hierocles la naturaleza es habilisima
en infundir en los seres vivos un intenso amor por si mismos sin el cual

mas conocida la imagen de la araiia que recoge Calcidio de Crisipo (SVF II 879). La araiia,
como el principio hegemoénico unificador de la facultad sensible, se encuentra al acecho
en medio de su tela ejerciendo una tensién constante sobre los hilos, como hace el pulpo
con sus tentaculos (SVF 1l 836). La calidad, precisi6n y fidelidad de la percepcién depen-
den del grado de tensién (SVF 11 863). La percepcién moviliza el tono, y al proceder, como
sefiala A.-]. Voelke, de una tensién inmanente al alma es atencién (Cf. Voelke (1973) p.
40-49).
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la supervivencia seria imposible (Col. VII 3-4). Hierocles encuentra una
prueba de este amor y del nexo entre la percepcién de si y la percepcién de
lo externo en el terror que experimentan los nifios ante la privacién percep-
tiva. Al estar en lugares completamente oscuros y privados de voces agu-
zan los sentidos y, al no poder ver ni oir nada, tienen una representacién de
su destruccién y por eso sufren. Con el fin de atenuar estos miedos y acos-
tumbrarles a la privacién perceptiva, las nifieras les mandan cerrar los ojos
para que, mediante privaciones perceptivas voluntarias, se acostumbren a
las otras y se atentie asi su miedo (Col. VII 5-15).

Lamentablemente no es facil reconstruir con precisién las considera-
ciones de Hierocles sobre la evolucién de la pavtoacia. Parecen referirse
a un proceso de articulacién (Col. VII 53) y perfeccionamiento de su cali-
dad que se traduciria en mayor exactitud, asi como a ciertas divergencias
sobre el tema entre Cleantes y Crisipo (Col. VIII 10-11). Es lamentable
también que en la columna XI sé6lo se puedan reconstruir las denomina-
ciones de varios modo de oikeiwoig (Col. XI 3-10) y carezcamos de las
consideraciones que seguramente Hierocles les dedicaba. Otro tanto cabe
decir de las que parece haber dedicado a la oikeiwoig social (Col. X 14
ss.) y, por supuesto, de las que muy probablemente dedicé a vincular la
exposicién previa con la discusién acerca del fin ltimo, télog, que per-
mitirian seguramente representarse con mayor exactitud el alcance, tanto
en el sentido material como en el conceptual de la palabra, de E. Mor. y su
relacién con los extractos de Estobeo.

Von Arnim vio en E. Mor. la obra de un profesor de filosofia, no
muy inteligente ni original, que exponia con cierta elegancia y mediante
algunas innovaciones formales puntuales la ortodoxia estoica®. Un
estatus parecido ha sido atribuido a los escritos de astronomia de Cleo-
medes, un estoico, al parecer, no muy distante cronolégicamente de
Hierocles®. Ambos textos testimonian la vigencia del estudio y transmi-
si6n del sistema filoséfico estoico en una época en que, por lo general,
se estima que el estoicismo se redujo a cuestiones practicas y a un tono
popular.

Von Arnim se interesé fundamentalmente en estudiar el apego de E.
Mor. a los planteamientos del estoicismo antiguo. Esta directriz interpre-
tativa menoscababa en cierto modo el texto de Hierocles, pues no se ha

63 Von Amim (1906) p. xvi-xvii, Xxv-xxvi.
64 Bowen-Todd (2004) p. 2.
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conservado ningun texto extenso de la estoa antigua con el que comparar
sus planteamientos especificos sobre la ovvaicénoig de los animales y
la oikeiworg. Este hecho otorgaba a E. Mor. un valor intrinseco que los
posteriores estudios sobre E. Mor. supieron reconocer, lo que les abrié
el camino para reparar en el singular modo de reflexividad animal que
Hierocles describia, ante el cual von Arnim, como mostramos en las notas
explicativas, no fue muy perspicaz.

Curiosamente, el conjunto de los extractos de Estobeo de Hierocles
comparten con E. Mor. el destino de ser el texto mas extenso conservado
del tépico estoico del que se ocupan, en su caso, una exposicion sistema-
tica de los actos apropiados o deberes, como tradicionalmente se traduce
el término estoico t& xa@nxovta. Segiin Diégenes Laercio®® Zenén fue
el primero en utilizar el término técnico xa@fikov, desvidndose de su
sentido corriente, y apelando, como acostumbraron los estoicos, a la eti-
mologia%®. Diégenes Laercio incluye entre la obras de Zenén un tratado
sobre este tema®. Sin embargo, como ocurre con otros tépicos del estoi-
cismo, el caricter totalmente fragmentario de las fuentes, su complicada
conciliacién con la doxografia y el sincretismo en el que la teoria aparece
inmersa al final de la antigiiedad, dificultan una reconstruccién exacta de
esta doctrina y de su desarrollo en el estoicismo asi como de los proble-
mas filoséficos a los que respondia®. Dyroff explica su introduccién en la
estricta doctrina ética estoica, que, en principio, s6lo reconoce como bien
la virtud y como mal el vicio y a ellos vincula la felicidad y la infelicidad,
como un intento por parte de Zenén de conectar su ética con la conciencia
moral de la cultura griega, analogo al que llevé a los estoicos a reconocer
entre lo moralmente indiferente o neutro, lo preferido, t& nponypéva,
y suministrar asi una especie de Lebenskunst®. Este planteamiento fue
para algunos estoicos problematico y de hecho Aristén, por ejemplo,
rechazoé tanto el concepto de 1@ nponypéva como el de xa8fikov por ser
absolutamente innecesarios para un estoico”™. Aristén puso de relieve
que la aceptacién de lo preferido, t& mponypuéve, obligaba a atribuir valor
moral a instancias en tltimo extremo dependientes de las circunstancias

65 Cf.DL VI 25y 108.

66 Dyroff (1897) p. 134-135.

67 Cf.DLVII4.

68 Cf. Foschner (1981) p. 183.

69 Dyroff (1897) p. 135.

70 SVF1351, 1 361. Asimismo Forschner (1981) p. 194-195194-196, loppolo (1980) p.
96-99, 149-152.
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externas, lo que, a su juicio, echaba por tierra el dogma estoico del carac-
ter incondicional y autosuficiente del bien moral, es decir, la virtud. Fors-
chner explicé precisamente la génesis de los conceptos 1@ nponypéva y o
xo8ixovta en el estoicismo a partir del reconocimiento de que si bien la
virtud se basta para la felicidad, la presencia o ausencia de determinados
bienes, en principio moralmente indiferentes, no carece de significacién
para una vida virtuosa y feliz”". Con estos conceptos, a juicio de Forsch-
ner, los estoicos salieron al paso a los riesgos y dificultades que un con-
cepto puramente formal e interior de virtud acarreaba y dieron cabida en
su filosofia a las preguntas de académicos y peripatéticos sobre el valor
de los bienes externos y al reconocimiento de la inexorable relacién entre
acciones y circunstancias.

Es obvio que el término deber, traduccién tradicional de xaéfixov,
esta lastrado con connotaciones histéricas y culturales que no necesaria-
mente ayudan a aproximarse a la interpretacién de la doctrina estoica.
Los intérpretes concuerdan en inscribir el concepto xa8fikov en la teoria
de la oikeiwo1g y referirlo al intento de circunscribir acciones congruentes
con el modo de vida apropiado a la razén. Esta, de acuerdo a la teoria
de la oixeiwoig, capacita al hombre para realizar los actos apropiados o
deberes, 1 xa@fkovta, que conservan y desarrollan su naturaleza espe-
cifica, como subraya claramente Hierocles en uno de los extractos extrai-
dos por Estobeo de su nepi yapov (Anth. II 503 5-10). En consecuencia,
10 kaffxovto conciernen tanto a la conservacién y funcionamiento del
cuerpo, objeto de la primera etapa de la oixeiwoig, como a todo aquello
que, a juicio de los estoicos, se deriva de la apropiacién, oikeiwolg, de la
racionalidad”, en el sentido mas amplio de la palabra, como marca espe-
cifica del hombre y de su sociabilidad (Cf. Anth. II 664, 9-12): servir a la
patria, honrar a los padres, a los hermanos, compartir la vida con los ami-
gos. Estos son precisamente los ejemplos que aparecen ya en los primeros
testimonios del concepto estoico de t& ka8fixovra™. No es dificil ver,
como subrayé Dyroff, que representan el niicleo de las voppa &ypago de
la cultura griega™.

Los extractos de Hierocles sobre los deberes o actos apropiados se
inscriben en una tradicién inaugurada por Zenén y Crisipo que tiene en

71 Foschner (1981) p. 195.
72 SVFII188.

73 SVFIII108.

74 Dyroff (1897) p. 135.
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Panecio, Posidonio, en el Acerca de los deberes de Cicerdn, en Séneca (Episto-
las Morales a Lucilio 94 y 95) y Epicteto algunos de los ejemplos més célebres
y més préximos cronolégicamente a Hierocles. Epicteto destac6, retomado
la divisién de Panecio de la persona en diferentes personas, recogida en el
Acerca de los deberes 1 107-121 de Cicerdn, que los deberes no s6lo remiten a
la naturaleza humana de la persona en general sino a las especificas rela-
ciones y actividades que definen la persona que cada uno es y que Epic-
teto unifica en la nocién de npoaipecig”™. Los extractos de Hierocles sobre
los deberes se mueven en este grado de especificidad, que, obviamente,
reclama una prosa parenética y popular, distinta de la prosa expositiva,
académica, que caracteriza la escritura de E. Mor., y que, como mostré
minuciosamente Préchter, retoma el vocabulario y el estilo de las diatribas
y tratados de moral popular estoicos o cercanos al estoicismo.

Ioppolo consideré innegable que el discurso de E. Mor. se inte-
rrumpe justamente en el punto en que comienzan los extractos de
Hierocles sobre los deberes. A su favor habla la vinculacién entre la
teoria de la oixeiwoig y el concepto de ta ka@nxovra. La pérdida total
de las ocho o nueve columnas finales del verso del papiro que con-
tiene E. Mor. y la falta de certeza acerca de si el final del rollo coincidia
con el del escrito de Hierocles obliga, no obstante, a ser cautelosos,
mads aun teniendo en cuenta que ya el primer extracto sobre los dioses
parece remitir a un texto precedente en el que Hierocles se ocupaba
de las virtudes (Anth. I 63, 10-11). En las notas correspondientes ana-
lizamos este tipo de referencias y muestras e indicaciones del caracter
fragmentario de los extractos y de su estructuracién asi como de las
diversas hipétesis sobre las obras de Hierocles a las que dieron lugar
entre los intérpretes.

Los extractos de Hierocles de Estobeo estin agrupados en siete
temas. El primer grupo de extractos (Anth. I 63, 6-27, 1 64, 2-14, 1I 181,
8-182, 30), a los que, al parecer, precedian otros sobre el mismo tema y
sobre las virtudes, se ocupa de la manera de comportase con los dioses.
Hierocles insiste en su inmutabilidad y firmeza y en la imposibilidad de
que cambien sus juicios y castigos, como ingenua y absurdamente creen
los hombres. Hierocles subraya que los dioses estdn colmados con todas
las virtudes y por consiguiente no pueden hacer el mal. Los males que
experimentan los hombres son resultado o bien del propio vicio, que en

75 Cf. Long (1987) p. 368; Foschner (2005) p. 312-317.
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ocasiones desencadena también el castigo de los dioses, o de las irregula-
ridades de los fenémenos terrestres.

El segundo grupo de extractos (Anth. 1730, 17-731, 15, 11 731, 16-733,
6) trata del comportamiento debido a la patria. Hierocles observa que la
patria es como un segundo dios y ha de ser honrada por encima de todas
las personas con las que estamos relacionados. Insiste en que la existencia
de cada uno depende de ella y, por consiguiente, resulta absurdo preten-
der contraponer lo titil a la patria y lo iitil para el ciudadano. Hierocles
evoca la paradoja estoica de que sélo el sabio es verdaderamente libre y
ciudadano para subrayar que el comportamiento correcto hacia la patria
corresponde al de quien estd apartado de toda pasién y enfermedad del
alma. Hierocles se pronuncia en contra de la innovacién en leyes y cos-
tumbres, elogia por ello al legislador Zaleuco y subraya la proximidad de
las costumbre antiguas a lo justo por naturaleza.

El tercer grupo de extractos (Anth. 1I 502, 1-7, II 502 8-503, 10, II 503
17-507, 5, 11l 603, 8-605, 16) estdn reunidos bajo el tépico mnepi yépov y
constituye un excelente documento de la nueva concepcién del matri-
monio surgida en el helenismo, al parecer, en buena medida, debido al
estoicismo. Hierocles sefiala que el matrimonio constituye la primera y la
mas elemental de las comunidades, sin la cual es imposible la existencia
de ciudades. Destaca que, si nada lo impide, el matrimonio es preferi-
ble tanto para el sabio como para todos los hombres, y responde, como
parece haber sido habitual en este tipo de literatura, a quienes son adver-
sos al matrimonio, poniendo de relieve que su posicion es absurda, inma-
dura y moralmente reprochable. La propia naturaleza exhorta al hombre
al matrimonio, pues a través de él los hombres se procuran con los hijos
aliados para su seguridad y la de sus familiares y amigos, y hacen posi-
ble la permanencia y continuidad de la patria. Hierocles subraya que el
matrimonio ofrece al hombre un curso de vida estable y moderado y atri-
buye asi a la relacion entre esposos caracteristicas que tradicionalmente
habian estado reservadas a la piAia.

El cuarto grupo de extractos (Anth. II 640, 4-642, 16, II 642, 16-644,
15) expone el modo de comportarse con los padres. Hierocles observa
que han de ser considerados como una especie de segundos dioses y
que la continua y firme voluntad de retribuirles su buen obrar hacia los
hijos es la directriz del agradecimiento hacia ellos en que debe cifrarse
el constante actuar de estos. La deuda hacia los padres, como ya habia
sefialado Aristételes, es impagable y los hijos han de consagrase a
su cuidado como si el hogar fuera un templo y ellos sus auxiliares y
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sacerdotes. Hierocles insiste en que los hijos han de preocuparse por
las necesidades del cuerpo y el alma de los padres, satisfaciéndolas si
es posible personalmente. Honrar a los parientes y a los seres queridos
por los padres es otro deber que destaca Hierocles, poniendo de relieve
igualmente que ocuparse de si mismo es un modo de ofrecerles agrade-
cimiento y alegria.

El quinto grupo de extractos (Anth. II 660, 15-664, 18) se ocupa del
amor fraterno. Hierocles sefiala que el precepto que debe orientar el trato
con toda persona es ponerse uno en el lugar del otro y el otro en el lugar
de uno. Destaca que este precepto es de més facil cumplimiento en el caso
del trato entre hermanos, porque la naturaleza les pone ante los ojos su
proximidad. Hierocles se hace eco de pasajes de Jenofonte y sefiala que
esta es més fuente incluso que la existente entre los miembros del cuerpo,
porque da lugar a acciones de interés comin aun cuando los hermanos
estén separados por grandes distancias. Los hermarwos, al igual que el
hogar, los parientes, los amigos y la razén, constituyen aliados naturales
contra las adversidades de la vida, por eso, subraya Hierocles, descuidar-
los es propio de un insensato.

El sexto tema de los extractos versa sobre el comportamiento con
los parientes (Anth. II 671, 3-673, 2, II 673, 3-18). Se trata probable-
mente del texto mas célebre y citado de Hierocles. Hierocles ejempli-
fica la oixeimoig social mediante un modelo de circulos concéntricos
que tiene su centro en el individuo y va integrando circulos en los que
se sitian las personas de acuerdo a la decreciente proximidad con el
individuo, desde la familia hasta, finalmente, el género humano. Hie-
rocles subraya que el estrechamiento de los circulos, es decir, la asi-
milacién de los circulos extremos a los centrales, constituye una tarea
moral del hombre.

Por 1ltimo, se cuenta con un extracto (Anth. III 696, 21-699, 15)
procedente del Econémico de Hierocles, aunque esta adscripcién no es
del todo segura. Hierocles, fiel a la tradicién que se documenta desde
el Econémico de Jenofonte, sefiala que corresponden al hombre las
actividades fuera del hogar y a la mujer las de la casa. No obstante,
como parece haber sido el caso también en otros tratados de filiacién
estoica, sefiala que esta divisiéon no es absoluta y es conveniente que
el hombre realice alguna de la tareas del hogar y se interese por él y
la mujer, a su vez, si esta en el campo, participe en la medida de sus
posibilidades en las tareas agricolas y en las asignadas tradicional-
mente a la servidumbre.
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de Hierocles

Col. 11-27

la Siel animal se percibe a sf mismo (2)

Considero que el mejor comienzo de los elementos de ética es la exposi-
cién acerca de lo primero que le es propio al animal (3). Sin embargo, admi-
tirfa que no estaria mal, empezando desde més atrds, tener en cuenta de qué
tipo es la génesis de los seres animados y cudles son los primeros aconteci-
mientos que le suceden al [5] animal. Pues bien, el semen al caer en el ttero
en el momento oportuno y ser acogido a la vez por un receptaculo vigoroso,
no permanece quieto en él, como hasta entonces, sino que, puesto en movi-
miento, da comienzo a sus actividades especificas y, obteniendo del cuerpo
gravido la materia, conforma el embrién de acuerdo con ciertas secuencias
[10] inexorables hasta que, precisamente, alcanza su fin y la obra queda com-
pletamente acabada y lista para el parto (4).

Ciertamente, durante todo este tiempo —me refiero al que va desde la
concepcién hasta el parto— permanece como ‘naturaleza’, esto es, ‘pneuma’,
el cual se transforma a partir del semen y se [15] modifica met6dicamente
desde el comienzo hasta el final. En la primera parte de este tiempo, la ‘natu-
raleza’ es ‘pneuma’ més bien espeso, muy lejos atin de ser alma; no obstante,
después de esos momentos, cuando casi llega el parto, se hace sutil y, al ser
ventilada por las continuas actividades, casi es alma.

[20] Por ello, una vez salida al exterior, se adapta al medio ambiente,
de modo que, como templada en conformidad con éste, se transforma en
alma. Tal como, en efecto, el ‘pneuma’ en las piedras se prende rdpidamente
por un golpe debido a la disposicién para este cambio, de la misma manera,
[25] también la naturaleza del embrién, maduro y ya nacido, no tarda en
transformarse en alma al caer en el medio ambiente.
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Elementos de Etica
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Col. I27-53

Asi, entonces, todo lo que sale del ttero es inmediatamente <un> ani-
mal, aun cuando, por lo demés, falten configuraciones que le son propias,
como, de hecho, se fabula de [30] los oseznos (5) y de otros casos semejantes.

Por eso, a partir de aqui se ha de tener en cuenta que el animal tiene dos
diferencias respecto a aquello que no es animal: la percepcion y el impulso
(6). De una de las dos no requerimos <hablar> por el momento; en cambio,
parece enteramente oportuno [35] referirse brevemente a la percepcién, pues
conduce al conocimiento de ‘lo primero que es propio’, cuya exposicién, diji-
mos, seria el mejor comienzo de los elementos de ética.

No se ha de desconocer que
x el animal tan pronto como nace se percibe a si mismo

y es preciso, en atencién a los mas lentos, [40] dejar dichas algunas palabras
para recordarlo. No obstante, se presenta otro argumento que nos reclama
por si mismo antes la atencién, ya que algunos resultan en su caso tan lentos
y tan alejados de comprension que incluso pondrian enteramente en duda
si el animal se percibe a si mismo. Creen, en efecto, que la percepcién le fue
dada [45] por la naturaleza para la captacién de las cosas externas y, de nin-
guna manera, también para la de si mismo (7). En razén de los que tienen
esta duda sobre c6mo tal cosa llegaria a suceder, es necesario establecer pri-
meramente que los animales perciben sus partes, y, luego, tratar de probar
que esto [50] les sucede desde el comienzo. Es preciso, entonces, comprender
que los animales, en primer lugar, perciben sus propias partes (8).

Asi, los alados captan la disposicién e idoneidad de sus alas para volar;
entre los terrestres, a su vez,
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[54] cada uno de ellos capta sus propias partes, que las tienen y el [55]
uso para el cual las tienen; nosotros mismos, igualmente, captamos los ojos,
los oidos y las demés partes. Por ello, de hecho, cuando queremos ver algo
dirigimos los ojos hacia lo visible, pero no las orejas, y cuando queremos oir
dirigimos las orejas y no los ojos, y al querer pasear no nos [60] servimos
para ello de las manos sino de los pies y las piernas al completo, y de con-
formidad con esto, ciertamente no nos servimos de las piernas sino de las
manos, cuando queremos coger [Col. II] o dar algo.

Asi, la primera prueba de que el animal entero se percibe a si mismo es
la conciencia de las partes y de las funciones para las que estas le han sido
dadas. La segunda prueba es que tampoco se [5] hallan carentes de percep-
cién de aquello que les ha sido provisto para su defensa (9). Los toros, en
efecto, dispuestos a la batalla contra otros toros o incluso contra animales de
otra especie, presentan los cuernos como armas congénitas para el enfrenta-
miento. De igual manera estd también cada uno de los demds animales en
relacién con su arma propia y, por asi decirlo, congénita. Unos, con miras
a su defensa, se sirven de garras, otros, de dientes, [10] otros, de colmillos,
otros, de aguijones, y otros, de veneno, como fortificados con estas <armas>
en sus luchas contra otros animales. Sin duda, el caso del 4spid denominado
escupidor no es desdefiable de resefiar (10). En verdad, esta fiera supera tanto
en ferocidad a los homénimos e igualmente a los de la misma especie <hasta
el punto de> que, sin necesidad de [15] morder, lanzando su veneno cual
flecha contra cualquier animal que desea, mata con no menor eficacia que los
otros 4spides, de modo que, en cuanto se irrita con algun animal, arrojando a
distancia su veneno, en absoluto requiere inyectarlo con la mordedura.

Y, ciertamente, los animales tienen conciencia de cuéles son sus partes
débiles y cudles son las fuertes y [20] menos vulnerables.
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[20] Por eso, el toro, cuando hace frente a un ataque, dispone los cuernos
en lugar del resto del cuerpo. La tortuga, en cambio, consciente de algtin ata-
que, oculta la cabeza y las patas en su parte dura, es decir, esconde las partes
faciles de capturar en el caparazén, que es [25] dificil de atacar. Lo mismo
hace también el caracol, recogiéndose en la concha, cuando es consciente de

un peligro.

El oso, particularmente, no parece ser desconocedor de la sensibilidad
en torno a su cabeza; de ahi que, al ser golpeado con lefios o con otros objetos
capaces de quebrar [30] esa parte, pone sobre ella las patas anteriores con el
propésito de recibir la violencia de los golpes. Y, si en alguna ocasion, al ser
perseguido, requeriria lanzarse [+15] desde un risco [+12] se arroja é] mismo.

De igual modo hace la ardilla voladora, [35] un animal, en efecto, habi-
lisimo para saltar, no inferior, sin duda, a ningtin otro de los del mismo
tamario al momento de saltar y, en verdad, consciente de cuanto se extiende
la distancia <ante.ella> (11). Si, por tanto, perseguida hasta una abertura,
no se siente confiada de que [40] serd capaz de llegar con su salto hasta el
borde opuesto, se arroja ella misma hacia el fondo; ahora bien, no se arroja
de cualquier manera sino que tras hincharse a si misma cuanto puede,
haciéndose en lo posible semejante a un odre inflado, se precipita alzando
las patas y la cabeza, ingenidndoselas de este modo para amortiguar la cru-
deza de la caida con las partes [45] ya hinchadas.

¢Quién, por otra parte, no se maravillaria con lo del ciervo?
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Concedamos, desde luego, que es desproporcionado de patas y corna-
menta, pues ésta es extraordinariamente grande y admirable a la vista; las
patas, en cambio, son extremadamente delgadas y [50] faciles de menos-
preciar. Ahora bien, por tener en la naturaleza a un maestro de ‘lo que le
es propio’ més poderoso que el aspecto exterior, confia en ellas aun siendo
delgadas, y no las desestima ni en vista de velocidades excepcionales ni de
grandes saltos. De la cornamenta, en cambio, condena muy severamente su
[55] desproporcién en tanto que, por desproporcionada, resulta inutil frente
a diversas situaciones y muy especialmente cuando esté obligado a huir. Por
ello, castigando la desmesura del crecimiento de su cornamenta, llegado ante
un precipicio o unas [60] rocas prominentes, arrojindose en contra desde una
cierta distancia, hace pedazos la cornamenta, no empleando una fuerza [Col.
III] moderada,

1a Silos animales perciben las capacidades en los otros <animales>
1b  Si el animal se percibe continuamente a sf mismo

sino con toda violencia, hasta eliminar el exceso <de su cornamenta>.

Otro ejemplo més: el dspid serd reconocido claramente con la aprehen-
si6n de que, por un lado, cuenta con partes extremas sensibles e inferiores
para un eventual ataque y estd dotado, en cambio, de la boca como arma para
su propia [5] salvacién. En consecuencia, si, perseguido, se topara con alguna
cavidad, inicia el descenso de sus partes a partir de la cola, ocultando, por
dltimo, su cabeza, manteniéndola entre tanto delante para la seguridad de las
otras <partes>.

[10] Lo del castor es atin mds admirable. Es un animal de rio muy abun-
dante en los alrededores del Nilo.
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Este, en efecto, me parece, tampoco desconoce por causa de qué partes
es perseguido, pues los testiculos son para los hombres el motivo de su caza,
ya que el castéreo, célebre entre los médicos, estd en estas partes [15] del ani-
mal. Asi, perseguido, se las ingenia para huir indemne e intacto durante el
mayor tiempo posible, pero si la necesidad se mostrare més fuerte, él mismo,
desgarrdndose con los dientes sus testiculos, los arroja; y esto da a lugar, por
un lado, al término de la caceria para quienes lo persiguen y para él, en cam-
bio, es causa de salvacién.

[20] En verdad era necesario mencionar estos casos, en los que los ani-
males tienen captacién tanto de las debilidades como de las capacidades de
los otros animales y, asimismo, de cudles, por un lado, son para ellos una
amenaza y con cudles, por otro, les es posible establecer treguas, a modo de
un acuerdo indisoluble.

Por lo tanto, si un le6n combate contra un toro, mantiene fija la mirada
(12) en sus cuernos, pero desdefia [25] las restantes partes del animal. Sin
embargo, cuando lucha con el onagro, estd completamente atento a las
patadas, esforzdndose en evitar sus cascos. La mangosta, por su parte, no se
dispone al combate contra el 4spid desprovisto de estrategia, poniéndose en
guardia ante el carécter funesto de las mordeduras de la fiera. Y como es

Linea 30: [+12] a si mismo

Linea 31: [+21] revolcdndose muchas veces, de

Linea 32: [+21] modo que ... se precipita en algunos
Linea 33: [+18] alzaba

Linea 34: la cola [+13] el 4spid se yergue en contra
Linea 35: con firme... [+9] de la mangosta ... (la) parte
Linea 36: [+9] hacia el cuello
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Linea 37: del animal [£8] ... alrededor del cuello
Linea 38: habiéndose hecho mds fuerte supera esa fiera facilisimamente

Ciertamente, también los pollitos caseros, cuando un lebrato o un toro
los ronda, permanecen tranquilos y, en absoluto, se espantan; cuando se
trata, en cambio, de una comadreja o de un halcén pian y tan rapido como
pueden se esconden bajo las alas maternas. Y también el leén desderia facil-
mente a un hombre inerme, pero se lanza con menor confianza ante un hom-
bre con una lanza en las [45] manos.

Me parece que el género entero de los irracionales, no solo los menos
dotados por la naturaleza, sino también los que nos superan en velocidad,
tamario y fuerza, percibiendo, no obstante, la superioridad que implica
la razon, se retiran y [50] evitan al hombre, lo cual no sucederia asi, si los
animales no tuvieran también captacién de las superioridades de los otros
animales. Sin duda, hay otros casos que hablan en favor del hecho de que el
animal se percibe a si mismo; no obstante, en cuanto ajustados a la presente
<exposicién>, serfan suficientes los ya sefialados.

A continuacién no es inoportuno avanzar unas [55] pocas palabras tam-
bién acerca del hecho de que el animal tiene continua e ininterrumpidamente
conciencia de si mismo (13). En primer lugar, entonces, no se ha de descono-
cer que

X asi como el cuerpo del animal es tangible y, por asi decirlo,
palpable, de la misma manera también lo es el alma.

Esta, en efecto, pertenece al género de los cuerpos —como precisamente
[60] esta establecido en las exposiciones propias (14) que muestran las ten-
dencias inaceptables de quienes hablan en defensa del carédcter excepcional
del alma—. Por ser, entonces, como dije, cuerpo, admite contacto, tanto pre-
sién y resistencia como proyeccién e impacto, y cualquier otra calificacién
similar a estas.
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En segundo lugar, ademads de esto, se ha de considerar asimismo que de
ningtin modo [5] el alma est4 encerrada en el cuerpo como en un recipiente,
tal como los liquidos contenidos en tinajas, sino que, por el contrario, ha sido
fundida divinamente y enteramente mezclada a tal punto que ni la parte més
pequeria de la mezcla queda exenta de participar de los dos: la mezcla, en
efecto, es parecidisima a lo que sucede cuando el hierro esta al rojo vivo.
Tanto alli [10] como aqui, ciertamente, la yuxtaposicién es total. Por eso,
también, ambos cumplen plenamente lo requerido para la simpatia, pues
cada una de las partes es simpatética con la otra y ni el alma es sorda a las
afecciones corporales ni el cuerpo, a su vez, permanece completamente
sordo a las afecciones extremas del alma. En virtud de esto, asi como a las
inflamaciones de las partes vitales del cuerpo acompana [15] el delirio y un
inusual movimiento de la mente o, incluso, el impedimento de todo hébito
representativo, asi también, con las aflicciones, temores, rabias y, en gene-
ral, con las afecciones del alma, el cuerpo es conjuntamente afectado hasta
el punto de que cambia de color, tiemblan las piernas, se expele orina, cas-
tafietean los dientes e, incluso, se pierde el habla y se transfigura totalmente
[20] el rostro. Sin duda, no estarian tan dispuestos para el intercambio y
participacién de las afecciones si no hubieran estado mezclados entre si al
modo que dijimos.

Ademés de estos argumentos, en tercer lugar, tampoco creeria que ni
siquiera Margites pondria en entredicho que el alma es una facultad per-
ceptiva. Por esto, y por tener ademds capacidad de impulso, [25] el alma
supera a <lo que es solo> naturaleza, puesto que, privada de impulso y per-
cepcién, habré de quedar solo <como> naturaleza en lugar de alma. ;Acaso
lo presente requiere atin de un cuarto argumento? Ciertamente, es evidente
que si: mostrar el modo mediante el cual el alma estd en participacion del
movimiento. Parece, no obstante, no ser exclusivo de ella de conformidad, al
menos, con el parecer més [30] probable de la escuela, pero tampoco ajeno,
sino, por el contrario, comtn a alma y cuerpo.
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Todos los cuerpos, en efecto, no se mantendrian cohesionados desde
las partes centrales hasta la parte extrema en virtud del tono, a saber, con-
cretamente a causa del movimiento ténico, a no ser que se diera completa-
mente ese movimiento de todas las fuerzas sinécticas. También [35] el alma,
entonces, es una fuerza sinéctica y se moveria igualmente en términos del
movimiento ténico [+9] ... [+10] movimientos. Puesto que, en consecuencia,
el animal no es otra cosa que el compuesto de [40] cuerpo y alma, y ambos
son tangibles, impactables y, ciertamente, sujetos a presién, ademés de estar
enteramente mezclados, y uno de estos es facultad perceptiva que, precisa-
mente, se mueve al modo en que hemos mostrado, es evidente que el animal
se percibe continuamente a si mismo.

El alma, en efecto, tensdndose hacia [45] afuera, impacta con su expan-
sién todas las partes del cuerpo y, puesto que, ciertamente, estd mezclada
con todas, al impactar es contraimpactada, pues la capacidad de ofrecer
resistencia pertenece tanto al cuerpo como al alma. Y la afeccién se cumple
en términos de presién conjunta al mismo tiempo que de contrapresién, y es
transmitida desde las partes extremas hacia adentro, accediendo al comando
del [50] pecho; asi sucede la captacién de todas las partes, tanto las del cuerpo
como las del alma. Esto, entonces, es igual al <hecho> del percibirse el animal
a si mismo (15).

Las cosas que acontecen son testimonios no poco valederos de estos
argumentos. Desde luego, resulta convincente que, [55] si precisamente en
algiin momento el animal se encuentra desprovisto enteramente de percep-
cién de si, esto ocurre sobre todo a lo largo de toda la fase del suefio. No obs-
tante, vemos que incluso entonces, si bien no resulta muy fécil de seguir para
la mayoria, el animal, de hecho, se percibe a si mismo. Baste, sin embargo,
para la consideracién concerniente a todo el género <animal>, [60] pensar en
lo que nos sucede a nosotros mismos, los hombres.
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Asi, en invierno, habiendo quedado expuestas algunas partes del
cuerpo, [V] a pesar de que estuviéramos realmente inmersos en un suefio
muy profundo, tiramos, sin embargo, de las mantas y nos cubrimos las par-
tes que estan frias; y, también, estando profundamente dormidos, cuidamos
de que las heridas no reciban golpes o presiones, [5] sirviéndonos, por asi
decirlo, de una atencién caracteristica de la vigilia. Asimismo, habiendo con-
certado con algunos de vispera levantarnos de noche, llegada la hora fijada,
nos despertamos. También verias, ademds, los afanes que, en torno a algunas
cosas, nos acomparian hasta en el suefio.

El borracho, por ejemplo, duerme a menudo sin soltar [10] el frasco de
la mano. El avaro, por su parte, duerme sosteniendo firmemente la bolsa. Por
esto, ciertamente, incluso yo no esperaria en vano que aquel que esté sufi-
cientemente capacitado para juzgar el modo de ser de las personas, colocado
ante quienes duermen, pueda reconocer a partir de su modo de dormir cudl
seria la indole del que duerme: si fuerte, es decir, [15] lleno de tono, o muy
débil y disténico.

¢Acaso no es cierto que los que estin con certeza a la espera de morir y
disponen de poco tiempo, se preocupan incluso de caer muertos decorosa-
mente, tal como la muchacha de la tragedia (16)? ;No aflorardn, entonces,
aun en mayor medida en los cuerpos de quienes duermen los testimonios de
su indole? [20] Asi, también, Heracles reposa apretando con su mano derecha
la maza. En consecuencia, todos estos casos y los similares —pues en can-
tidad son infinitos— me parecen ser prueba muy fidedigna de que incluso
durante el suefio tenemos percepcién de nosotros mismos.

Y no es que el argumento sea verdadero respecto a nosotros pero no lo
sea respecto al resto de los animales. Encontrariamos, en efecto, que estos
necesitan de un suefio [25] muy ligero debido a que estdn mas favorable-
mente dispuestos para la digestion en virtud del vigor de sus cuerpos y, en
razén de ello, sienten menor necesidad de periodos de suefio largos y profun-
dos, para no extenderme ya mucho.
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En consecuencia, pues, también el modo de dormir es prueba no sélo de
la ligereza del suefio de ellos sino también [30] de la captacién de si mismos
mientras estdn durmiendo.

Linea 31: [+13]

Linea 32: [+25]

Linea 33: [+25]

Linea 34: [+25] de tal animal

Linea 35: [+25] se percibe a si mismo
Linea 36: [+18]

Linea 37: [+10]

Linea 39: conforme a lo que ya hemos dicho anteriormente, a saber, que
[40] el animal entero percibe ininterrumpidamente sus partes y sus funciones,
es evidente que el animal se percibe a si mismo incluso desde el comienzo.

Este, en efecto, es el primer momento del tiempo. Por ello se muestra,
sin duda, como el més consistente para ser acogido en vista de una defensa.
Entonces, adelante, consideremos luego de esto en qué momento del tiempo
convendria que fuese situado este [45] suceso, sustrayéndolo del primero.

Que me responda alguno de los que se oponen: jen qué momento del
tiempo inicia el animal la captacién de si mismo? Pues bien, cualquiera que
respondiera, no podria decir que estd més alld del primero. En efecto, la
facultad perceptiva, la cual requiere el animal para percibirse a si mismo,
no la tiene el animal [50] en un segundo o tercer momento del tiempo, o en
alguno de los sucesivos y, en cambio, esta privado de ella en el primero, sino
que desde el momento en que es animal, inmediatamente estd provisto de
facultad perceptiva.

Luego de estas consideraciones, por tanto, nadie, me parece, objetaria
de ningin modo el hecho de que el animal percibe algo de las cosas externas,
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pues ven, al menos, [55] aquellos que no nacen medio ciegos, y oyen, y si
no, gustan o tienen tacto. Por eso, unos, precipitindose hacia el pezén de la
madre, sorben la leche, otros se esconden bajo las alas de su madre, evitando
lo rudo del medio ambiente, otros gimen como si fueran batidos [60] y gol-
peados por el aire.

¢A qué, entonces, conduce consecuentemente esta exposicién? A un [VI]
recuerdo enteramente conveniente e incontrovertible de lo ya establecido.

1a Si el animal, percibiéndose a si mismo,
1b también se apropia de si mismo.

En general, pues, la captacion de algo de los objetos externos no se cum-
ple sin la percepcién de si mismos. Asi, entonces, con la percepcién de lo
blanco, permitase decirlo, también nosotros mismos nos percibimos siendo
emblanqueados, [5] con la de lo dulce, siendo endulzados, con la del calor,
acalorados, y de forma andloga en los demés casos (17). De modo que, sin
duda, en todos les casos el animal tan pronto como nace inmediatamente
percibe algo, pero puesto que a la percepcién de algo distinto estd natural-
mente unida la de sf mismo, es evidente que [10] los animales se percibirdn a
si mismos desde el comienzo.

En absoluto se ha de ignorar que toda facultad hegeménica comienza
a partir de si misma. Por ello también ‘el tenor’, al cohesionar lo que pro-
piamente le corresponde, es primeramente cohesionador de si mismo. Y, en
efecto, tampoco cohesionaria ninguna otra cosa, habiéndose encargado de
sus partes, a no ser que hubiera procurado primeramente [15] esto para las
propias partes.

Y la naturaleza, ciertamente, cohesionando, preservando, alimentando y
haciendo crecer lo vegetal, participa de esto mismo desde si misma. Un argu-
mento similar, entonces, vale para todo principio, de modo que es evidente
que también para la percepcién, puesto que, esta es, asimismo, una facultad
rectora,
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y es preciso que sea una [20] instancia mas cohesionante que el tenor y la
naturaleza, regiria a partir de si misma y antes que captar algo distinto se
percibiria a si misma.

En consecuencia, otorguemos un titulo comiin a toda la exposicién ya
establecida: el animal tan pronto como nace se percibe a si mismo. Después
de esto, entonces, [25] es evidente que, al surgir cierta impresién de si, retiene
el caricter persuasivo —;pues cémo podria ser de otra manera?— de la
impresion, y a ello da asentimiento (18).

Es preciso, especialmente, asegurarse respecto a tres posibilidades en
total: o bien se complace, en verdad, con la impresién que recibe de si, o bien
la aborrece, o bien le es indiferente.

Linea 30: [+10]

Linea 31: [+26]

Linea 32: [+26] el animal <a la> de si mismo
Linea 33: [:1:24]‘ complaciéndose

Linea 34: [+26] <se> extrafare, en cambio
Linea 35: [+28] permanece <un> tiempo
Linea 36: [+26]

Linea 37: [+26]

Linea 38: [+10]

Linea 39: salvar

Linea 40: Ahora bien, también la naturaleza seria acusada de haberse
afanado en vano respecto a tales cosas antes del nacimiento si el animal tan
pronto como nace no esta destinado a estar complacido consigo mismo.
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Elementos de Etica
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Col. VI 43-VII 11

En virtud de esto, nadie, me parece, ni aun siendo Margites, diria que
el animal, [45] ya nacido, se aborrece a si mismo y <aborrece> la impresién
que tiene de si; y, mucho menos dirfa tampoco que se mantiene indiferente
hacia si mismo, pues, no en menor medida que el aborrecimiento, también
el no complacerse lleva tanto a la ruina del animal como a la condena de la
naturaleza.

De ahi que este [50] razonamiento fuerza a convenir que el animal, reci-
biendo la primera percepcion de si, queda inmediatamente apropiado de si y
de su propia constitucién.

En lo que a mi respecta, me parece que lo que propiamente sucede con-
solida la exposicién ;Por qué? ;Acaso cada animal, de conformidad con su
propia capacidad, no hace [55] lo que le toca para su propia preservacion,
tanto apartando desde lejos cualquier amenaza e ingenidndoselas para per-
manecer indemne en las situaciones peligrosas como precipitindose a los
medios de salvacién, es decir, procurdndose como sea los que contribuyen a
su continuidad?

Y, en verdad [60], tales comportamientos respecto a la propia preserva-
cién no los encontrariamos exclusivamente en los animales que [VII] sobresa-
len por su admirable belleza y tamario, y se distinguen por su fuerza o velo-
cidad, sino también en los animales pequefios, insignificantes y, en general,
desagradables. En efecto, la naturaleza es habilisima para infundir, incluso
en tales animales, un intenso amor por ellos mismos, siendo de otro modo
[5] impracticable la salvacién.

Por eso, entonces, me parece que también los nifios pequefios no sopor-
tan facilmente estar encerrados en recintos oscuros y carentes de voces. En
efecto, al aguzar los sentidos y no lograr ni oir ni ver, reciben una impresién
de su propia destruccién y, por ello, les resulta [10] intolerable. De ahi que,
héabilmente las nodrizas les mandan cerrar los ojos,
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Col. VII 11-35

pues apacigua su temor el hecho de estar voluntaria, y no forzosamente,
privados de la captacién de objetos visibles (19). Algunos, no obstante,
incluso sin pedirselo cierran sus ojos al [15] no poder hacer frente a lo impac-
tante de la oscuridad.

Tan grande, en consecuencia, es la abundancia de testimonios de que
el animal se apropia de si mismo que, en verdad, incluso a partir de situa-
ciones contrarias a la naturaleza es posible reparar en que es sensato lo que
esté siendo considerado. [...] Asunto dificil. Y muy culpable del no cuidarse
a si mismo. Sin embargo, la apropiacién hacia si mismo ofrece, [20] precisa-
mente, el fundamento en virtud del cual cada uno es soportable a si mismo,
aun cuando resulte insoportable a los demds. Las tlceras, en efecto, las mas
fétidas para el olfato y mas crueles a la vista, nosotros mismos las soportamos
y asi también cualquier otra repugnancia es opacada por el amor si mismo.

Pero lo mas admirable atin: ;qué es, en efecto, més horroroso que las [25]
...? Si, precisamente, carcinomas, excrecencias, abultamientos de la carne,
melanomas, gangrenas y otras cosas desagradables a la vista...

Linea 28: [+9]

Linea 29: respecto de esos, de modo que [+8] no... posible
Linea 30: [+13] entonces, lo que tiende

Linea 31: [£25]

Linea 32: [+25]

Linea 33: [+24] placeres

Linea 34: [+26] amor a si mismo

Linea 35: [+30]
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Col. VII 36-57

Linea 36: [+26]

Linea 37: [+27] aseguracién

Linea 38: [+11] encina

Linea 39: [+14]

Linea 40: [+12]

Linea 41: tan pronto como nace el animal

Linea 42-43: que... durante los primeros momentos luego del naci-
miento con vistas a la conservacién y preservacién de si mismo [45] avanzar
[+8] la ya mencionada apropiacién, inmediatamente [...] el impulso y la sal-
vacién hacia [...] la denominada apropiacién.

Por ello, es manifiesto que el animal al nacer se percibe a si mismo y se
apropia de si mismo y de su propia [50] constitucién. Llegada, ciertamente,
la exposicién a este punto, no seria inoportuno que mostrara claramente el
modo de la impresién.

No es, en efecto, en el primer momento cuando nace el animal, sino con
el iempo adecuado <cuando>, devenida ciertamente articulada, la impresién
resulta clara y ya acabada (20). [55] No [...] solo de claridad, sino también
grabada en cierta manera con fuerza y mediante improntas claras, la capta-
cién de las cualidades propias se lleva a término.
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VII 57

VIII 1
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No obstante, respecto a este, en sus primeros momentos y con su
primer surgimiento, ese no resulta ser el modo ni de la impresién ni de la
percepcion, sino que es [60] poco clara e incluso confusa, valiéndose de una
impronta enteramente general. Y esto es muy verosimil. En efecto,

1la [...]
1b  El animal benévolamente consigo mismo,

[VIII] el cincelado mismo todavia torpe y [+8] ...no robusta. No obs-
tante, ... de los objetos a causa de la confusién ... [+8] carente de roce y no
ejercitada.

[5] Lo perceptible ... agarrar y con exactitud hacerse duefio de los obje-
tos. En virtud de esto, entonces, la impresién permanece indefinida. Hasta
este momento [+10] la percepcién ... cony ... como tal y como respecto a tal.

Ahora bien, con imégenes diferentes respecto a esto que [10] ocurre se
enfrentardn dos hombres notables de la escuela, Crisipo y Cleantes, de los
cuales Crisipo dice ... [+12]
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Col. VIII 12-49

Linea 12: alguna parte de <las de> si mismo [+12]

Linea 13: en efecto, expuesta al sol [+20]

Linea 14: carnal [+18]

Linea 15: ...

Linea 16: <de> esas cosas tanto indefinida la impresién como la captacién
Linea 17: ... [+8] la primer

Linea 18: éste (sc. Cleantes) [+8] como precisamente

Linea 19: en efecto [+30]

Linea 20: ...

Linea 21: [+20] <un> pollito

Lineas 22-23: ... idea y forma en los primeros momentos la impresién
asi como la captacién [25] es algo enteramente general ... como es nuestra
costumbre denominar

Linea 26: ... [+8] ... [+10]

Linea 27: y respecto de la indefinida impresién
Linea 28: ... [+15]

Linea 29: ... [£14]

Linea 30: ... [+10]

Lineas 31-37 enteramente deterioradas.
Lineas 38-44: ...

Linea 45: <él> mismo también

Lineas 46-47: ...

Linea 48: iniciar

Linea 49: ..
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Col. VIII 50-1X 11
Lineas 50-51: ...
Lineas 52-53: comienza [+10] «de los> propios
Lineas 54-55: ...
Linea 56: <de> la apropiacién
Linea 57: ...

Linea 58: considere algo
Linea 59: se apropia
Lineas 60-61: ...

1a  Cudl <es> el fin iiltimo (21)

[IX] <de> los medios de salvacién de la constitucién [+8] y en todos los
géneros ... propio ...

En relacién con uno mismo, la <apropiacién es> benévola, y, en cambio
la parental es afectiva, pues la apropiacién se designa con [5] muchas deno-
minaciones. En relacién con los bienes externos es electiva.

Asi como, entonces, afectivamente nosotros como género nos apro-
piamos de los hijos y, en cambio, electivamente de los bienes externos, asi
también el animal se apropia de si mismo benévolamente y, en cambio, selec-
tivamente de lo que [10] contribuye a la conservacién de su constitucién. ...
comun ... (22)

Linea 11: ...
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Col. IX 12-59

IX 12
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Col. IX 12-59

Linea 12: y, en efecto, una es solicitamente afectiva
Linea 13: pero otra est4 dirigida a...

Linea 14: da> direccién

Lineas 15-24: ...

Lineas 25-37 enteramente deterioradas.

Lineas 38-56: ...

Linea 57: esas naturalezas

Lineas 58-59: ...
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Elementos de Etica
de Hierocles

Col. IX 60-XI 18

Lineas 60-61: ...

X —_—
minimos vestigios (?)

la...
1b ...

IxI1]

Lineas 1-10: ...

Linea 11: de la patria

Lineas 12-13: de la naturaleza

Linea 14: Primeramente se ha de [15] considerar que somos <un> ani-
mal, pero gregario y necesitados del otro. Por esta razén, también habitamos
en ciudades, pues no hay hombre alguno que no sea parte de una ciudad. De
ahf que facilmente establezcamos amistades. En efecto, del comer juntos,
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Elementa Moralia 85

Elementos de Etica
de Hierocles

Col. XI 19-X11 4

del estar sentados al lado en el teatro o por [20] encontrarse en la misma
situacién, surgen las amistades. Pero lo mds admirable atin, con frecuencia,
... al tomar parte en una batalla ... manifiestan benevolencia (23).

Lineas 23-24: ...
Lineas 25-26: ...
Lineas 27-40 enteramente deterioradas.

Lineas 41-47: ...
Lineas 48-49: hacia los demés
Lineas 50-61: ...

[XI11]

Linea 1: ...

Linea 2: <del> principio
Linea 3: <de> las restantes
Linea 4: ...
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Elementa Moralia

Elementos de Etica
de Hierocles

Col. XII 5-49

Linea 5-10: ...

Linea 11: <para> los filésofos
Linea 12: una naturaleza
Linea 13: oposiciéon

Linea 14: corto

Linea 15 disolucién

Linea 16: ...

Linea 17: extendida

Linea 18-19: magnanimidad y ...
Linea 20: «de> las acciones
Linea 21-26: ...

Lineas 27-32 enteramente deterioradas.

Lineas 33-38: ...

Linea 39: <de> la técnica

Linea 40: ...

Linea 41: <de> la resolucién

Lineas 42-46: ...

Linea 47-48: <haber sido> encontrado ... <de> los hombres
Linea 49: ...
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Elementa Moralia

Elementos de Etica
de Hierocles

Col. XII 50-61

Lineas 50-51: ...

Linea 52: <el> fin tltimo

Linea 53: asimismo se ha de considerar
Linea 54: <el> fin ltimo para nosotros
Linea 55: <el> fin iiltimo

Linea 56: proyecto

Lineas 57-61: ...

89
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DE HIEROCLES






TABLA EDICION DE LOS EXTRACTOS

Anth.163, 15 leemos (v. Arnim) &vaAoyicac@ot por ad AoyicacBot

Anth. 163,20 leemos (v. Arnim) pet’ obdevdg por xat obdevog

Anth. 163, 20 leemos (Long (1996) p. 300) vo®

Anth. 164, 4 leemos (Long (1996) p. 301) &&iwg

Anth.164, 13 leemos (v. Arnim) toig €xt6g por tolg <TdV> €xT0g

Anth. 11181, 12-13 leemos (Long (1996) p. 301) &ravto por &novtd

Anth. 11182, 19 leemos (v. Arnim) npog por mapd

Anth. 11 182, 29 leemos (v. Arnim) tflv por 1@®v

Anth. 11507, 3 leemos .(v. Arnim) &vdpbowv por poetv

Anth. 11507, 4-5 leemos (v. Arnim) pun {ntelv te xoi npoonoleioho

Anth. 11 641, 2-3 leemos (v. Arnim) sin el afadido [qudv épya 8t odg xai
NUETG YEYOVOUEV]

Anth. 11 644, 5 leemos (v. Arnim) €pyoig por éxyovolg

Anth. 11 644, 14 leemos (v. Armim) & tvxévra por 10 TvxoVTOg

Anth. 11 662, 14 leemos (nuestra) tpo@fi; por Tpoefi

Anth. 11 672, 7 leemos (v. Arnim) xoi yuvaiko kot roidag dg, cambiando
(nuestra) éovt@ xpficBor por Eavtov ayondv
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Anth. 163, 6-27
‘TepoxAéovg
£x 100 Tiva TpdémoOV Beoig xpnoTéov.

“ETt mpoodiaAnntéov kal todd bmEp T@V BedV, dg eiciv GTpemTol Kol
ApapOTeEg TOIG Kpipaoty, dote 00 an’ [10] dpyiic d6Eavtog undémote éEictacBor.
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10 Soupdviov, [15] mBavov mopiesBot. kai yap dvaroyicacBor p@diov, g €l
pnetofdArovoty oi Bgoi Tag ALTAV KPioELG Kal OV EYVOCAV KOAGGOL TOPLEOLY
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ATOAOYIONOV EiKOTA QPEPELV GV SDVaLVTO HETOVOiaG. Kai T TolaDTa Eorkev [20]
abdtooxediong kai HET 0LSEVOG <voD> Afyewv 1) rowntikh (Hom. 1499-501)

«kai Bucionot kai evYwWAfig dyaviiot
AoBfj 1e kvion Te TapaTPORRC” GvOpwLTOL
Aoodpevor, 6te kév Tig drepPain xal apdapTn»,

[25] xai 16 (1 497)
«oTpenTOl 8¢ T€ kol Beol adTOl»,

cuvodwg Te mav el TL ToVTOLg EipNTa TOPARANGLOG.

Anth. 164,1-14

‘Ev T001®.
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xaBanep yap Aowol xai adypol, Tt 8¢ émopPpiar xoi OelOpol kol WAV TO
T010v3e T pév moAAQ yiyveton OU aitiag &tépog Tivag QuOoK®TEpOS, E0TL
[10] & &1e xai OmO Bedv, &melddv xoupog i dnpooiq xai xoivii T& TOAAGV
AUTAaKNHATA KOAOGBTivaL, TOV abTOV TpoToV Kai mpdg Eva xpdviai tote Oeoi
COHOTIKOIG <TE> EAMTTONAOL KOi TOlg £KTOG, <€C> ahTOD pévior kKOAaoLv,
£€moTpoenVv 8¢ xai TPOaipeESLY ApUEIVD TAV GAAQV.
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Anth. 1 63, 6-27
[6] De Hierocles
del De qué manera hay que comportarse con los dioses.

Asimismo, se ha de considerar también (24) esto acerca de los dioses: que
son inmutables y firmes en los juicios, de modo que nunca se apartan de su
parecer [10] inicial. En efecto, la inmutabilidad y firmeza también era (25) una de
las virtudes (26), la cual est4 sobre todo presente, como es natural, en los dioses,
otorgando firmeza y consistencia a los pareceres que adoptan de una vez y para
siempre. A partir de esto es claro que en absoluto resulta [15] convincente <pen-
sar> que los castigos que la divinidad juzg6 aplicar a algunos sean suspendidos,
pues es facil colegir asimismo que si los dioses cambian sus juicios y dejan sin
castigo a quien decidieron castigar, ni adecuada ni justamente gobernarian el
cosmos en su conjunto, ni tampoco podrian ofrecer justificacién aceptable de su
arrepentimiento (27). Y tales cosas, a la [20] ligera y sin entendimiento, parece
decir la poesia (28) (Homero IX 499-501):

‘Con ofrendas y placenteras plegarias, asf como con libaciones y el aroma
de grasa de victimas, los hombres, suplicdndoles (sc. a los dioses), logran
cambiar completamente sus resoluciones iniciales, cada vez que alguno
comete alguna transgresién o yerra’.

[25] Y (Homero IX 497):

‘Volubles, pues, asi también son los propios dioses’.
Y, en suma, todo cuanto es dicho de forma similar a estos versos.
Anth.164,1-14

En el mismo lugar.

Ahora bien, tampoco hay que pasar por alto que, aunque los dioses no son
causantes de males, imponen, no obstante, algunos a ciertos individuos y los cubren
merecidamente [5] tanto de desgracias corporales como externas, no comportandose
con malignidad, creyendo que es preciso causar dificultades intencionadamente
al hombre, sino a modo de castigo. Precisamente, pues, epidemias y sequias, pero
también inundaciones, terremotos y <catéstrofes> similares, en general ocurren por
ciertas otras causas més bien fisicas; [10] no obstante, a veces también por la inter-
venci6n de los dioses, cuando se da la ocasién de que las faltas de muchos sean cas-
tigadas ptiblicamente y en comtin. De la misma manera, también a veces, los dioses
dirigen dafios corporales y externos a un individuo, ciertamente para su castigo y su
conversién y para que asimismo decida mejor que en las anteriores ocasiones (29).
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Anth. 11 181, 8-182, 22

[8] De Hierocles
del De qué manera hay que comportarse con los dioses.

Me parece que [10] contribuye mucho a comportarse correctamente con los
dioses comprender, ademés, que un dios jamés es causante de mal alguno, y que
todos y cada uno de estos provienen tinicamente del vicio, pues los dioses, por
lo que a ellos respecta, sélo son causantes tanto de bienes como de cosas titiles, y
somos nosotros los que, al no aceptar sus [15] bondades, lanzamos sobre nosotros
mismos males resultantes de nuestras propias decisiones. Aqui es oportuno, me
parece, aquello poéticamente dicho de que, ciertamente, los ‘mortales culpan a los
dioses’ (Hom. 1, 32), creyendo que los males les son enviados por ellos,

[20] ‘no obstante, ellos mismos, en razén de sus insensateces sufren
padecimientos més alla de lo fijado por su destino’ (Hom. 1, 33-34).

Puesto que facilmente cualquiera entenderia a partir de muiltiples argumen-
tos que un dios bajo ningun respecto y de ninguna manera es causante de males,
basta quiza por el momento aquel argumento de Platén (Repiiblica 1 355d):

[25] ‘No es, en efecto, propio de lo caliente —dice— enfriar, sino de su
contrario, y tampoco es propio de lo frio calentar, sino de su contrario’.

Asi, por tanto, no es propio del benefactor hacer el mal, sino de su contra-
rio. Y, en efecto, [II 182, 1] dios es bueno, encontrdndose colmado ya desde el
comienzo de todas las virtudes, de modo que no podria ser ni hacedor ni causante
de males para nadie; por el contrario, ofrece todos los [5] bienes a todo aquel que
quiera tomarlos, otorgando junto con los bienes también cuantos indiferentes
conforme a naturaleza (30) hay respecto a nosotros, productores, a su vez, de lo
que es conforme a naturaleza. La tinica y exclusiva causa de los males es el vicio.

Es necesario comprender esto: que los dioses son causantes de los bienes y el
vicio es causante de los males. ;Cudles son, entonces, [10] las causas de que padez-
camos males? Puesto que entre los indiferentes, algunos son contrarios a la natu-
raleza y adversos o jpor Zeus! productores de tales cosas, vale la pena igualmente
mantener la presente distincién respecto a aquellos y me refiero, por ejemplo, a la
enfermedad, la mutilaci6n, la muerte, la pobreza, la mala fama y similares. Ahora
bien, de muchas de estas situaciones [15] también es causa el vicio. Asimismo,
debido a la incontinencia y a la lascivia, ciertamente se producen muchas enferme-
dades y muchas mutilaciones; también, por violar la ley, a muchos les cortaron las
manos y sufrieron otras mutilaciones de este tipo; a otros simplemente los mataron.
Incluso la benéfica ciencia médica frecuentemente se ve obstaculizada [20] en su
propésito a causa del vicio, pues resultan iniitiles sus recursos debido a la desobe-
diencia, la incontinencia y la negligencia de los enfermos.
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Anth. 1730, 1-732, 16

‘IepoxA£ovg
é€x 100 Idg natpid ypnotéov.

[731, 1] Meta tOv mepl Bedv Adyov edroydrtatdév éotiv LroBécBal mag
ratpidl xpnotéov. E0TL Yap doavel debtepdg Tig Bedg adTn <f> Vi Ala Tp@dTOG
kot peilwv yoveig map’ 6 81 kai 6 Tobvopa 1@ mpaypatt Bépevog ovk [5]
AVEVTPEYEG EBETO, MOPACYMUATIONG HEV Td Totpl, ONAvkdg & EEeveykadv, iV’
olov piypa tuyyévol Tfig € 100 matTpdg Kai Tiig unTpdag ... kai 81 odtog piv
0 Adyog Vmayopeber matpida Tiudv ériong toig dvoi yovedou v piav, BGoTE
Batépov pév Tdv Yervapévev orotepovodv kai 81 [10] rpoxpiverv v matpida,
npoTdv & abriig und dpo tobg 0o, S’ Tong 8¢ poipag dyewv. &AL’ Etepog ad
A6Y0G €071V, O TopaKaAel KAl TPOTIHEY ADTAV TV YoVEWV dpo Tolv SVEly, Kal
oV Tot povov 10TV, AAAYL Kai yuvalkog oVV adTolg Kal TEKVeV Kal pilav kai
anaforlig [15] petd Beovg TdV GAAWOVY ARrbvTov.
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[22] También el desenfreno y el derroche convirtieron a muchos en mendigos y
menesterosos, y la avaricia y la mezquindad a muchos otros en despreciables. Pero,
ademais [25] del vicio, la segunda causa de estas desgracias es la materia. En efecto,
los cuerpos celestes que estan sobre nosotros, habiendo sido generados de la sustancia
més pura posible, se mueven de forma constante y regular, cumpliéndose todo en
ellos de conformidad con las proporciones de la naturaleza; los cuerpos terrestres, en
cambio, tal como si [30] toda su sustancia fuera de sedimento y barro *** (31)

Anth. 1730, 1-732, 16

[17] De Hierocles
del De qué manera hay que comportarse con la patria.

[731, 1] Tras el discurso acerca de los dioses, es sumamente razonable prescribir de
qué manera hay que comportarse con la patria. Esta es, en efecto, como un segundo dios o
jpor Zeus! como un primer y més grande progenitor, por lo que, precisamente, quien dio
nombre a tal realidad no lo [5] establecié apresuradamente al formar la palabra patria a
partir de un ligero cambio de ‘padre’, pronuncidndola, no obstante, en femenino, de modo
que resultara una especie de mezcla de la condicién de padre y lo materno... (32) Y, asi,
este argumento indica honrar a la patria, que es una, y a los dos progenitores en términos
de igualdad. De modo que, incluso, se ha de [10] preferir més a la patria que a uno cual-
quiera de los dos progenitores, y no se ha de estimar a ambos més que a ésta, sino dispen-
sarles estimacién equitativa. No obstante, hay aun otro argumento, el cual exhorta incluso
a estimarla més que a los dos progenitores conjuntamente y no solo més que a estos, sino
también mas que a la esposa junto con estos, y méas que a los hijos y que a los amigos y, en
general, [15] luego de los dioses, més que a todos los demas.

En el mismo lugar.

[T 732, 1] Asi, como es insensato quien prefiere un dedo a los cinco, razona bien
quien prefiere los cinco a uno, pues aquel trata con desdén incluso al <dedo> que ha
preferido, mientras que el otro con los cinco <dedos> preserva también éste. De la
misma manera, a su vez, [5] también quien prefiere salvarse a si mismo més que a la
patria, ademéds de obrar ilegalmente, al desear imposibles, es, sobre todo, un insensato,
mientras que aquel que prefiere la patria a si mismo es querido por los dioses y est4 bien
ajustado a los razonamientos. Se dice igualmente que, aun si alguien no se contara en el
sistema, sino que se [10] considerare de manera privada, conviene preferir la salvacién
del sistema a la de uno mismo, ya que la destruccién de la ciudad prueba que es irreal la
salvacién como ciudadano, tal como la destruccién de la mano <prueba también que es
irreal> la salvacién del dedo como parte de la mano. Y, asi, conforme a estos argumentos
debemos recapitular que no se ha de separar lo iitil en la esfera de lo [15] comtin de lo
util en la esfera de lo privado, sino considerarlos como una y la misma cosa:
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[16] pues lo qtil a la patria es comtin también para cada cual caso por caso
—dado que el todo sin las partes es nada— y lo 1til al ciudadano conviene [733, 1]
asimismo a la ciudad, siempre que, precisamente, se tome como titil al ciudadano
(33). Asi, en efecto, lo conveniente al danzante, en tanto danzante, seria también
provechoso al coro en su conjunto. En consecuencia, poniendo enteramente este
discurso en <nuestras> mentes, obtendremos mucha luz en los [5] casos particu-
lares, de modo que en ninguna ocasién omitiremos el deber respecto a la patria.

En el mismo lugar.

En virtud de estos argumentos —digo— que quien ha de comportarse [10]
convenientemente con la patria debe mantener apartada toda pasién y enfer-
medad de su propia alma (34). Pero también es preciso que él preserve las leyes
de su patria como una especie de segundos dioses, viviendo de acuerdo a su
mandato, y si alguien se propusiera transgredirlas o modificarlas, lo impediria
con toda diligencia oponiéndose por todos los medios. No es, en efecto, buena
préctica para la ciudad el que las leyes sean consideradas [15] con desprecio y las
innovaciones sean preferidas a lo antiguo. De ahi que se ha de mantener alejados
de las votaciones y de esta acalorada innovacién a quienes se precipitan muy
arrogantemente a ello. Yo personalmente apruebo, entonces, a Zaleuco, el legisla-
dor de los locrios, quien legisl6 hacer esto a aquel que [20] introdujera una nueva
ley: que, rodeandole con una soga el cuello, muriera rapidamente estrangulado,
a no ser que cambiare de.un modo [734, 1] completamente provechoso para el
comin la disposicién originaria del régimen de la ciudad. Pero no menos que
las leyes se han de cuidar también las costumbres, las verdaderamente patrias y,
quizé, mds antiguas incluso que las leyes mismas, ya que las de ayer y [5] las de
anteayer, hoy introducidas en cada una de las ciudades, ni han de ser considera-
das patrias ni mucho menos costumbres en absoluto (35). Ademas, la costumbre
tiene caracter de una cierta ley no escrita, atribuida a un buen legislador, la com-
placencia de todos los que se sirven de ella y quizi, en cierto modo, [10] situada
cerca de lo justo por naturaleza (36).

Anth. 11 502, 1-7
[1] De Hierocles
del Acerca del matrimonio (37).

Es muy necesario el discurso acerca del matrimonio. Todo nuestro género,
en efecto, tiende por naturaleza a la vida en comunidad, y la primera y mas ele-
mental de las comunidades es la que se da en el matrimonio (38). [5] Ni existirian,
pues, ciudades al no existir hogares y, en realidad, el del no casado es hogar a
medias, mientras que es perfecto y completo el del que esté casado.
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En el mismo lugar.

Entonces, ya que hemos mostrado en los pasajes acerca de los hogares (39) [10]
que para el sabio la vida en matrimonio es preferible y bajo ciertas circunstancias lo es la
vida sin esposa, puesto que en las circunstancias que podemos es necesario imitar al sen-
sato, y para éste es preferible estar casado, es evidente que también para nosotros seria
un deber, a no ser que existiera una circunstancia que lo impida. [15] Eso primeramente.
Ahora bien, también la naturaleza parece exhortarnos, antes que el sabio, por impulsar
igualmente al propio sabio al matrimonio. Esta naturaleza no solo nos hizo gregarios
(40) sino inclinados a la vida en pareja, ademds de prescribir también con la unién una
obra comiin. Me refiero a [20] la generaci6n de hijos y a un decurso de vida estable. Asi,
maestra justa es la naturaleza (41), puesto que es necesario que la seleccién de los debe-
res resulte acorde con la constitucién ofrecida por ella. En consecuencia, cada uno de los
animales vive siguiendo su propia constitucién natural y jpor Zeus! toda planta, segiin
lo ya [503, 1] expresado acerca de ello, vive de esta manera, con la salvedad de que la
planta no dispone de razonamiento o célculo alguno, ni de las sensaciones que se origi-
nan a partir de lo que experimentan, sino que las plantas se sirven de la mera naturaleza,
pues no participan del alma, mientras que los animales disponen de las impresiones que
los atraen hacia lo propio asi como de [5] los deseos que les empujan hacia ello. La natu-
raleza, pues, nos dio la razén para contemplar todas las demds cosas, y con todas, pero
més bien por encima de todas, la propia naturaleza, de modo que estando dirigida hacia
esta como hacia cierta meta resplandeciente y firme, y seleccionando, de una vez, todo lo
acorde a ella, nos [10] haria vivir como es debido (42).

En el mismo lugar.

De ahi que, uno no se equivocaria al decir que el hogar sin matrimonio es incom-
pleto, por no ser posible concebir lo que se gobierna sin lo gobernado ni tampoco lo
gobernado sin lo que gobierna. [15] Este argumento, entonces, me parece en gran
medida que desagrada a quienes son ajenos al matrimonio.

En el mismo lugar.

Afirmo, pues, que el matrimonio es también 1itil (43), en primer lugar porque
produce un fruto verdaderamente divino, [20] la procreacién de hijos, quienes estdn a
nuestra disposicién como ayudantes connaturales en los momentos en los que atin esta-
mos vigorosos en todas las acciones y como buenos asistentes al estar fatigados por la
edad y agobiados por la vejez. Resultan también apropiados participes de la alegria en
momentos de éxito y compasivos soportes de las disgustos en las situaciones contrarias.
Ademds, la vida en comiin con una esposa es titil [504, 1] més all4 de la procreacién de
los hijos (44). En primer lugar, en efecto, ella nos recibe cansados por causa de los tra-
bajos fuera de casa, acogiéndonos solicitamente y reanimdndonos con toda dedicaci6n;
ademés, induce en nuestra mente el olvido de las realidades [5] desagradables.
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En efecto, las cosas sombrias de la vida, concernientes al 4gora, al gimnasio, al
terruiio o, en una palabra, las que nos demandan cualquier preocupacién, al igual que
las del trato con los amigos y allegados, no las tenemos presentes al ser difuminadas por
las ocupaciones imprescindibles. En cambio, una vez liberados [10] de estas, llegados
nuevamente a casa y encontrdndonos animicamente relajados, las cosas sombrias de la
vida, sirviéndose de esta ocasion, se aproximan para molestarnos siempre, claro est4, que
la vida estuviera desprovista de benevolencia y fuera solitaria. La presencia de la esposa,
entonces, resulta ser gran consuelo, incluso frente a estas situaciones, al inquirir (sc. ella)
cualquier cosa acerca de lo de afuera, relatar cualquier asunto [15] doméstico y al exami-
narlos conjuntamente, de suerte que ofrece cierta distension y alegria en virtud de su no
fingida alacridad. Y, en verdad, cuén capaz es en las festividades religiosas de colaborar
diligentemente con los sacrificios y ritos, cudn, a su vez, en mantener en las ausencias del
esposo la casa en buen orden y no enteramente sin guia, cun [20] solicita con los de la
casa y, cuén, en verdad, auxiliar en las enfermedades. La exposicién seria extensa si se
recorriese todas las circunstancias una por una. Basta, pues, mencionar el punto capital:
que a todos los hombres [505, 1] en aras de un curso de vida moderado le son precisas
dos cosas, ayuda familiar y benevolencia compasiva. Ahora bien, ni encontrariamos nada
mds compasivo que la esposa ni nada més familiar que los hijos. El matrimonio, pues,
ofrece ambos. ;Cémo, entonces, no habria de ser lo mas ventajoso para nosotros? [5] Yo,
en lo personal, considero que la vida matrimonial es noble (45). ;Qué, en efecto, llegaria a
ser otro adorno mejor de la casa sino el de la unién de esposo y esposa?

Evidentemente, no son casas lujosas, de paredes revestidas con placas de marmol
y patios rodeados de columnas embellecidas con piedras que mueven la admiracién
del ignorante del bien, [10] ni pinturas y mirtos podados, ni tampoco hace la belleza de
una casa ninguna otra de las cosas que turban a los insensatos, sino la unién de esposo
y esposa, compartiendo un mismo destino, y ofreciendo sacrificios a las divinidades del
matrimonio, del nacimiento y del hogar, concordando entre si y [15] habiendo hecho todo
comiin, también hasta sus cuerpos, pero especialmente sus propias almas; asimismo,
manteniendo respecto a la direccién de la casa y de los criados, pero también respecto a
la alimentacién y a la crianza de los hijos, un cuidado ni rigido ni negligente, sino armo-
nioso y adaptado [20] a las necesidades del vivir. ;Qué, en efecto, llegaria a ser ‘més fuerte
y excelso’, segiin el muy admirado Homero (Hom. 6, 182 y ss.), ‘que cuando esposo y
esposa mantienen la casa, compartiendo los mismos propésitos? Por ello, entonces, con
frecuencia me sorprend{ de quienes consideran como algo pesado la vida con una esposa.
Ciertamente ;por Zeus! la esposa no es un peso o [25] carga alguna, como precisamente a
aquellos les parece; por el contrario, ella es algo ligero y que puede ser llevado con total
facilidad, pues incluso aligera, més bien, las cosas realmente desagradables y pesadas.
[506, 1] No existe nada, en efecto, tan pesado que no resulte facil de sobrellevarlo al esposo
y esposa, estando (sc. ellos) de acuerdo y queriéndolo. Ahora bien, pesado y dificil de
soportar es, verdaderamente, la insensatez, pues debido a ella incluso lo que es ligero [5]
por naturaleza resulta pesado, asi, entre otras cosas, también la esposa.
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[5] En realidad, pues, el matrimonio resulta insoportable para muchos, pero, en
absoluto, por si mismo (46). Tampoco es tal por naturaleza la unién con una esposa;
ahora bien, cuando nos casamos con la que no se debe y, ademés, nosotros mismos
nos encontramos faltos de experiencia de vida [10] y estamos mal preparados para
casarnos como le es preciso a un hombre libre, en tales circunstancias, entonces, la
unién resulta dificil y llega a ser insoportable. También en estas condiciones se da
el matrimonio. Muchos se casan, en efecto, no para la procreacién de hijos y una
vida en comtin, sino que unos lo hacen por el volumen de [15] la dote, otros por la
exuberancia de la figura, otros por algunas otras causas de esta misma clase que le
sirven de malos consejeros. Asi, sin haber en absoluto reparado cuidadosamente
en la indole y el caracter de la novia, celebran el matrimonio para [20] su propia
ruina y, a través de puertas adornadas, introducen en casa a un tirano en lugar de a
una esposa, siendo incapaces en medida alguna de hacer frente a esto y de entablar
una confrontacién por la preeminencia. En consecuencia, es evidente que no por si
mismo, sino por estas causas, el matrimonio resulta para muchos pesado y dificil de
soportar. Ni se ha de inculpar a lo que no tiene culpa, dicen, ni [25] acusar a la reali-
dad por nuestra propia debilidad e ignorancia respecto a su manejo. Asi, entonces,
resulta ciertamente absurdo buscar de cualquier manera y en todas partes ocasiones
para la amistad y para ganar algunos [507, 1] amigos y compafieros como futuros
aliados frente a los acontecimientos desagradables de la vida, pero, en cambio, no
buscar y ganar la alianza y el auxilio dado a los hombres por la naturaleza, las cos-
tumbres y los dioses, es decir, la proveniente de la esposa y [5] los hijos.

Anth. 11 603, 8-604, 1

[8] De Hierocles.

En el tépico acerca del matrimonio y la procreacién [10] se ha de incluir
también la exposicién de la fecundidad. Pues, conforme a naturaleza también es,
en cierta medida, inherente al matrimonio el criar a todos los hijos o, al menos,
al mayor niimero de ellos (47). La mayoria, no obstante, parece hacer caso omiso
a esta exhortacién por una causa no muy conveniente. Movidos, en efecto, por el
amor a la riqueza y [15] por considerar la pobreza un grandisimo mal, estan en tal
disposicion. Primeramente se ha de considerar que no solo engendramos en interés
propio auxiliares, sustentadores de la vejez y compaiieros ante cualquier fortuna y
circunstancia; no solo, en verdad, en beneficio propio, sino incluso muchas veces en
beneficio de nuestros progenitores, ya que [20] la procreacién encierra para ellos el
don de dejarles, si nos pasara algo antes, a nuestros hijos como soporte de la vejez
en lugar de nosotros mismos. Resulta hermoso un abuelo llevado de la mano por
sus descendientes, siendo, igualmente merecedor de otros cuidados. De modo
que, en primer lugar, hariamos un acto de agradecimiento hacia [604, 1] nuestros
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padres, preocupandonos por la generaci6én de los hijos. Ademés, también colabo-
raremos con las stiplicas y afanes de quienes nos engendraron. [3] Pues, desde el
momento en que, por primera vez, se plantearon nuestra génesis, con la intencién
de [5] concebir la sucesién como una difusi6én de ellos al méximo y de dejar tras
de si hijos de hijos, se preocuparon tanto del matrimonio como de nuestro naci-
miento y crianza. De ahi que, casdndonos y teniendo hijos, actuariamos como si
fuéramos parte de sus ruegos. En cambio, pensando realizar lo contrario, irfamos
en contra de su eleccién. [10] Todo aquel que voluntariamente y sin circunstan-
cia que lo impida evita el matrimonio y la procreacién de hijos da la impresién,
entonces, de acusar a sus propios padres de locura, como si ellos no hubieran
actuado respecto al matrimonio con razonamientos sensatos. Aqui, naturalmente,
cualquiera detectaria con facilidad la incoherencia. Pues ;c6mo no seria entera-
mente contradictorio [15] complacerse en vivir y permanecer vivo, asumiendo
haber sido traido apropiadamente a la vida por sus progenitores, pero considerar
que entre las cosas reprochables esté el engendrar a otros? Por tanto, en primer
lugar —como dije— es necesario tener presente que engendramos no solo para
nosotros mismos, sino también para aquellos a través de los cuales [20] nosotros
mismos nacimos. Luego, también en beneficio tanto de los amigos como de los
parientes. Les es agradable, ciertamente, ver a nuestros nifios, en virtud de la
benevolencia y familiaridad, pero, particularmente, en virtud de la seguridad.
En razén de tal seguridad la vida de aquellos que son cercanos es conducida a
puerto, tal como [25] las naves en aguas agitadas son aseguradas con muchas
éncoras. De ahi que, la preocupacién por el matrimonio y los hijos estd en con-
formidad con el amor al pariente y al amigo. En buena medida, también la patria
exhorta hacia esto mismo. Asi que, no engendramos, practicamente, tampoco
[605, 1] para nosotros mismos sino para la patria, preocupidndonos de nuestra
sucesién y ofreciendo a la comunidad quienes nos relevaran. Por ello, sepa el
sacerdote que debe a su propia ciudad sacerdotes, el arcontes, arcontes, [5] el ora-
dor, oradores, y, en una palabra, el ciudadano, ciudadanos. Asi como, en efecto,
place al coro la sucesién permanente de los coristas, al ejército la de los soldados,
asi también place a la ciudad la de los ciudadanos. Ahora bien, si una ciudad
fuese un sistema de poca duracién, la vida de ésta alcanzaria la proporcion de la
vida [10] de un hombre y, en absoluto, necesitaria de sucesién. Pero, puesto que
la ciudad alcanza muchas generaciones y largas épocas, gozando, naturalmente,
de muy favorables manes, es evidente que no solo se ha de tener en la mira el
presente, sino también el porvenir, y no se ha de mirar con indiferencia que el
lugar natal quede [15] desierto, sino que quede edificado sobre las esperanzas que
surgen de nuestros hijos.
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[4] De Hierocles
del De qué manera hay que comportarse con los padres.

Tras la exposicién sobre los dioses y la patria qué persona (48) mencionaria
uno en primer lugar, sino los padres, [7] Por eso, se debe hablar de ello. Nadie se
equivocaria al considerarlos una especie de segundos dioses terrenales y, cierta-
mente, en razén de su [10] proximidad, si fuera licito decirlo, incluso més dignos
de honra que los dioses (49). Es necesario considerar de antemano que la continua
y firme voluntad de retribuirles su buen obrar hacia nosotros es la tinica medida
de agradecimiento hacia ellos, puesto que, por muchas cosas que realicemos en
[15] su favor, todas serian muy insignificantes, e incluso es posible que éstas
resulten obras de ellos, ya que nos han hecho sus realizadores (50).

Asi como, en efecto, nadie vacilaria en decir que, si las obras modeladas por
Fidias u otros maestros engendraran algunas otras, éstas son también [20] obras
de los maestros, de la misma manera diriamos verosimilmente que también las
obras hechas por nosotros son obras de nuestros padres, a través de quienes [641,
1] hemos sido engendrados, y no diriamos que esto se aplica a otras cosas pero
no respecto a las obras realizadas en beneficio de nuestros propios progenitores.
En consecuencia, con miras a una féacil eleccién de los deberes hacia ellos, es
necesario tener presente un [5] pensamiento central que permanentemente se ha
de mantener a mano: nuestros padres son imdgenes de los dioses y, jpor Zeus!,
dioses protectores del hogar, benefactores y prestamistas connaturales asi como
muy firmes sefiores y amigos. Son, en efecto, las imagenes més semejantes a los
dioses, alcanzando una similitud por encima de las capacidades de las artes. Son,
también, dioses del hogar y conviven con nosotros, ademés de ser los més gran-
des benefactores y [10] suministradores de los mayores bienes y, jpor Zeus!, no
s6lo de los que ya tenemos, sino incluso de cuantos decidieron asf como cuantos
desearian suministrar.

Ademis de esto, son los parientes més préximos y responsables de nuestro
parentesco con otros. Son prestamistas de valiosisimos bienes y [15] reclaman a cam-
bio solo aquellos cuyo pago incluso es, a su vez, un beneficio para nosotros. ;Qué
ganancia tal puede, entonces, obtener un hijo, cual es la piedad y la gratitud hacia
quien le ha engendrado? Son sefiores, sin duda, en el modo més justo ;De quién,
en efecto, seriamos una posesién, mas que de aquellos a través de los cuéles somos?
Son, ciertamente, amigos y [20] auxiliares permanentes en toda ocasi6n y en toda cir-
cunstancia son protectores sin tener que haber sido llamados. Puesto que, entonces,
entre todo lo enumerado anteriormente lo més prominente era el apelativo dado a los
progenitores, en virtud del cual [642, 1] los denomindbamos dioses, hay que afiadir a
este pensamiento otro elemento: se ha de considerar la casa como si se tratase de un
templo y a los hijos como los auxiliares y sacerdotes del templo, asignados y consa-
grados por la propia naturaleza a volcarse [5] al cuidado de los padres.
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De ahi que, habiendo dividido el cuidado entre el relativo al cuerpo y el
relativo al alma, ocupdndonos de cada uno de estos con el respectivo celo y que-
riendo de alguna manera obedecer a la razén, daremos completo cumplimiento a
nuestro deber. En consecuencia, en lo que ataiie al cuidado de su cuerpo, la expo-
sicién es breve, aunque imprescindible. [10] Nos preocuparemos, en efecto, de
que tengan una generosa alimentacién, adecuada a la debilidad de la edad senil.
Ademas, nos preocuparemos de su lecho, suefio, ungiientos, bafio, vestido y, en
general, de cuanto requiere el cuerpo, de modo que en momento alguno experi-
menten necesidad de ninguna de estas cosas, imitando (sc. nosotros) la proteccién
que [15] ellos mismos nos prodigaron para nuestra crianza cuando nosotros éra-
mos recién nacidos. [16] De modo que debemos obligarnos, ademas, a desarrollar
una especie de adivinacién respecto a su cuidado y a descubrir, en el caso de que
ellos no lo manifestaran, hacia dénde tienden especialmente los apetitos concer-
nientes a lo que es reclamado por el cuerpo. [20] Muchas cosas adivinaron, en
efecto, también ellos, a su vez, acerca de nosotros cuando, con frecuencia, a través
de sonidos inarticulados e, incluso, gimientes, indicAbamos qué necesitdbamos
(51). Ademas, si resultaron nuestros maestros de [643, 1] estas exigencias cuando
surgian en nosotros, cuya satisfaccién también merecen recibir de nosotros, es
por habérnoslas ensefiado al supliroslas en el pasado. A sus almas, se les ha de
suministrar, en primer lugar (52), buena disposicion de &nimo que, principal-
mente, se obtendria [5] del convivir noche y dia con ellos, paseando con ellos,
si nada lo impidiera, ungiéndonos en comiin y compartiendo un mismo género
de vida. Asi como, en efecto, para quienes estan préximos a emprender un largo
viaje fuera del demos, contribuye a una buena disposicién de 4nimo [10] el trato
con los seres més cercanos y los més queridos, al modo en que esto se da en una
procesién, de la misma manera también para los padres que ya han aceptado
su partida, los asiduos cuidados de sus hijos en esas circunstancias resultan
especialmente gratos y queridos. Y si se diera el caso de que ellos incurrieran
en algun error (lo cual muchas veces suele suceder con la mayor parte de los
que [15] han sido educados negligentemente), se les ha de corregir, ciertamente;
ahora bien, no, jpor Zeus!, con una reprimenda, como se acostumbra a hacer
con los inferiores o iguales, sino, por el contrario, mediante una exhortacién, y
no como si les achacdsemos el haber errado por desconocimiento, sino como si
no hubieran visto bien por no haber prestado atencién, pues, de haber estado
encima, lo hubieran visto completamente. Son desagradables, en efecto, para
los de tal edad [20] especialmente las admoniciones severas; no obstante, es
necesaria la correccién de sus descuidos mediante la exhortaci6n y cierta habi-
lidad. Contribuye, asimismo, a su buena disposicién de animo también el que
sus hijos, [644, 1] en ocasiones, se ocupen de los oficios considerados serviles,
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de modo que le laven los pies, le tiendan la cama y permanezcan a su lado
asistiéndolos. Se alegrarian no poco, en efecto, al recibir de las manos mas que-
ridas los cuidados necesarios, teniendo como auxiliares a sus [5] propias obras
(sc. sus hijos). Especialmente grato seria para los padres que también sus hijos
muestren honra por quienes ellos aman y hacen mucho. Por esta razén se ha de
querer a sus parientes y considerarlos merecedores de atencién diligente, de igual
manera sus hijos y, en verdad, también a quienes le son gratos a aquellos. [10] A
partir de este punto de partida se nos esboza el descubrimiento incluso de otros
numerosos deberes no pequefios ni casuales. Puesto que, en efecto, es grato a los
progenitores la proteccién de aquellos que son queridos por ellos, y estan dis-
puestos asi sobre todo respecto a nosotros, es evidente que les alegrariamos no de
cualquier manera [15] preocupandonos de nosotros mismos.

Anth. 11 660, 15-662, 1

[15] De Hierocles
del Acerca del amor fraterno.

Hay, entonces, un primer precepto (53) muy claro y verosimilmente de fécil
realizacién, ademdés de comtin. Respecto a toda persona, en efecto, es una conside-
racién sana decir lo siguiente: el modo de tratar a cualquiera resulta claro a partir
[661, 1] del ponerse uno mismo en el lugar del otro y el otro en el lugar de uno
mismo (54). Asi, en efecto, uno trataria adecuadamente al criado tras haber reflexio-
nado cémo serfa digno que aquel le tratase a uno mismo, si se diera, precisamente,
el caso de que aquel fuera el amo y uno el esclavo. La misma consideracién es
valedera para el trato de los padres [5] con los hijos, el de los hijos con los padres
y, en suma, el de todos con todos. Especialmente, sin embargo, la exhortacién es
de fécil realizaci6n en el caso de los hermanos, ya que, precisamente, nada ha de
presuponer quien examina cémo se ha de tratar al hermano, sino, simplemente,
captar [10] la semejanza de su figura que le suministra la naturaleza. Quede dicho
ciertamente el primer argumento: este es el modo en el que precisamente se ha de
tratar al hermano, dispensdndole tanta estima como si se tratare de uno mismo.
jPor Zeus!, dirfa alguno, pero si yo soy mesurado y equitativo y mi hermano, en
cambio, es tosco e intratable. No obstante, aquel no hablard rectamente. En pri-
mer lugar, [15] quizd tampoco hablara con la verdad. El amor propio, en efecto,
se basta para engrandecer y glorificar lo propio y empequefiecer y despreciar lo
de los demés. Frecuentemente, debido a esto los peores se consideran mejores
a quienes les son superiores en mucho. En segundo lugar, aun si el hermano
fuera realmente como se ha mencionado, mira tii —diria yo— [20] muestra que
eres mejor y vence su agriedad con buenas acciones. Puesto que, ciertamente,
no tiene ninguna gracia tratar moderadamente a los [662, 1] bienintencionados.
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Pero es obra de un verdadero hombre y digno de admiracion apaciguar al
esttipido y tosco con acciones en su favor.

Y la exhortacién no se dirige a algo enteramente imposible, pues, incluso en
los que se hallan en la disposicién [5] mds insensata estin presentes las semillas
para el cambio de valoracién hacia lo que es mejor asi como las del afecto para
quienes han obrado en su favor. ;Y, acaso, no es cierto que los animales salvajes
y hostiles por naturaleza a nuestro género, conducidos por la fuerza y retenidos
en un primer momento con cadenas o en jaulas, llegan luego a ser con el tiempo
domesticados [10] al haberles amansado con algunos cuidados y la alimentacién
diaria? Y el hombre, no solo en el caso de que sea hermano, sino incluso aun
cuando no estuviera en ninguna relacién de parentesco ;acaso, mereciendo bajo
cualquier perspectiva mayor cuidado, no cambia hacia un caracter mas manso,
aun cuando no depusiera su exceso de agriedad? Por consiguiente, respecto [15]
a cualquier hombre, pero muy especialmente respecto al hermano, se debe imitar
aquello de Sécrates: a alguien que le decia ‘moriré si no me vengo de ti, ‘moriré —
dijo— si no logro convertirte en mi amigo’ (55). [663, 1] Basten estos argumentos
respecto al punto. No obstante, hay que considerar ademds que, en cierto modo,
los hermanos vienen a ser partes de uno mismo, como precisamente mis ojos son
parte de mi y, asimismo, las piernas, las manos y los restantes miembros. Y, preci-
samente, estos estan [5] asi dispuestos si son examinados en relacién con la fami-
lia. Por consiguiente, tal como los ojos y las manos, si cada uno tuviera de suyo
alma e inteligencia propia, se ocuparia de los restantes miembros por todos los
medios a causa de la mencionada comunién, por no ser estos capaces de realizar
convenientemente su propia funcién sin [10] la presencia de los otros miembros,
asi también es necesario que nosotros, siendo efectivamente hombres y recono-
ciéndonos poseedores de alma, de ningiin modo pasemos por alto el celo con el
que hay que tratar debidamente a los hermanos. Asi, en efecto, en comparacién
con los miembros, los hermanos de forma natural estan incluso mds vinculados
entre si; si los ojos ven conjuntamente [15] estando presente uno y el otro, y la
mano trabaja conjuntamente estando presente la otra, la accién conjunta de los
hermanos es, no obstante, en cierta manera mucho mas fértil (56).

Realizan, en efecto, acciones comiinmente relevantes, incluso estando ente-
ramente alejados, y obtienen gran provecho reciproco, aun cuando la distancia
(sc. entre ellos) sea inmensa. Ahora bien, por otra parte, en general [20] hay que
considerar que la vida parece ser para nosotros una guerra (57) amplia y de muchos
afios; esto, en primer lugar, en virtud de [664, 1] la naturaleza de las cosas mismas,
que tienen algo de resistencia; en segundo lugar, en virtud de los repentinos e ines-
perados asaltos de la fortuna, pero, muchisimo mas, en virtud del vicio mismo, que
ni se aparta de violencia alguna, ni del engafio, ni de perversas estratagemas. Por
ello, [5] convenientemente, la naturaleza, no desconociendo para qué engendra, nos
introdujo (sc. a la vida) a cada uno de nosotros de alguna manera con aliados.
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En consecuencia, nadie esta solo, tampoco proviene de una encina o de una
piedra (58), sino que proviene de unos padres y estd acompafiado de los hermanos,
los parientes y los demés familiares. La razén, adem4s, es un gran auxilio tanto
al asimilar a los extranjeros y a quienes [10] no estdén emparentados por lazos de
sangre, como al suministrar abundancia de aliados. A causa de esto, tenemos, con-
forme a naturaleza, propensién a llevarnos con cualquiera y a hacer amigos. Resulta,
entonces, una cosa enteramente loca querer [15] mezclarse con quienes no tienen
atraccién natural hacia nosotros y difundir intencionalmente la familiaridad al
méximo posible y descuidar, en cambio, los auxiliares y protectores que son provis-
tos por la naturaleza misma, tales como, resultan ciertamente ser los hermanos (59).

Anth. 11 671, 3-672, 6

[3] De Hierocles
del De qué manera hay que comportarse con los parientes (60).

A lo dicho acerca del trato con los padres, los hermanos, [5] la esposa y los
hijos, es consecuente afadir también la exposicién acerca de los parientes; por
tener en cierto modo reciprocidad afectiva entre si, como con aquellos, es por esto
mismo posible ofrecerla sucintamente. Asi, pues, en general, cada uno de noso-
tros estéa circunscrito como por muchos circulos; unos méas pequeiios, otros més
grandes, es decir, [10] unos rodean y otros son rodeados, de conformidad con las
diferentes y desiguales relaciones de unos con otros. Hay, en efecto, un primer
circulo, el mas préximo, en el que uno mismo ha inscrito su propia mente, como
estando hacia el centro; en este circulo esté contenido tanto el cuerpo como lo que
es [15] asumido para el cuerpo (61). Este circulo es, en efecto, el mas pequefio y
le falta poco para tocar el propio centro. A partir de este hay un segundo circulo,
mas separado del centro que, a su vez, contiene el primero y en el cual estdn
colocados los padres, los hermanos, la esposa y los hijos. A partir de estos hay
un tercer circulo, en el cual estan los tios y [20] las tias, los abuelos y las abuelas,
también los hijos de los hermanos y, ademads, los primos. Tras este est4 el circulo
que contiene a los demds parientes. Sigue a este el circulo de los habitantes del
demos; tras este el de los miembros de la tribu, después el circulo de los ciuda-
danos, sigue, asimismo, el circulo de los habitantes de los lugares vecinos y el
circulo de los de la misma raza. Pero el més extremo y mayor, [672, 1] abarcante
de todos los circulos, es el circulo de todo el género humano. Visto esto, entonces,
corresponde a quien esta dirigido al debido trato de estas personas alcanzar, en
cierta medida, los circulos, como yendo hacia al centro, y transferir siempre con
[5] diligencia a quienes provienen de los circulos que contienen hacia los circulos
que son contenidos.
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g tog puév untpdlev mpoonkovtag otépyelv mhéov mpénel, Tobg 8 o kot
natépa oVYYEVELS S peilovog dyev Tpfic.
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Corresponde, por tanto, al que aprecia a su familia *** tratar *** a sus padres
y hermanos ***, a su esposa e hijos, como a uno mismo ... consecuentemente,
siguiendo la misma analogia, también entre los parientes, *** tratar *** a los mas
ancianos y ancianas como abuelos *** o abuelas, tios o tias; asf, a los [10] de la
misma edad como primos, en cambio, a los més jévenes como a los hijos de los
primos. De suerte que, en pocas palabras, ha sido expresado un claro precepto en
relacién a c6mo se ha de tratar a los parientes, puesto que ya hemos mostrado cémo
debemos, por una parte, tratarnos a nosotros mismos y cémo, por otra, se ha de
tratar a los padres, los hermanos y a la esposa e hijos. Afiiddase, entonces, que [15]
se ha de honrar a los del tercer circulo de la misma manera que a estos (sc. los del
segundo) y, a su vez, a los parientes, de la misma manera que a estos tiltimos. Asi,
al ser mayor la distancia de los lazos de sangre, se suprimiré en algo la benevolen-
cia; nosotros, sin embargo, hemos de esforzarnos diligentemente en la asimilacién
(62), pues llegaria a su medida [20] si acortiramos, en virtud de nuestro empefio, la
distancia de la relacién respecto a cada persona. [673, 1] En consecuencia, lo esen-
cial y més importante queda dicho. [2] Pero es necesario, también, respecto al uso
de las denominaciones, rebasar la medida llamando hermanos, padres y madres,
a los primos, tios y tias, y [5] entre los parientes, a unos tios, a otros sobrinos y a
otros primos, en tanto sea, asimismo, factible, en razén de las relaciones propias
de la edad y gracias al afecto presente en los nombres. Este modo de nombrar, en
efecto, a la vez que seria no pequefia prueba del celo diligente que est4 presente en
nosotros respecto a cada uno de aquellos, promoveria e [10] intensificaria, a su vez,
lo ya formulado como estrechamiento de los circulos. Llegados a este punto, no se
nos muestra inoportuno el recuerdo de la distincién sefialada respecto a los padres.
Deciamos alli, en efecto, cuando habldbamos de aquel topico, en donde compara-
mos a la madre con el padre, que es necesario otorgar més [15] carifio a la madre y
mads honra al padre. Consecuentemente con ello, también aqui estableceriamos que
conviene més dispensar carifio a los allegados por parte de la madre y dispensar, a
su vez, méas honra a los parientes por parte del padre.
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‘TepoxA£ovg
[¢x 10D Oixovopixod]

Tpd mavtev Ye mept 1@V Epywv, DY’ v olkog ouvéxetatl. TadT oDy Slonpetéov Pev
xotd 10 mAEloTov, <dote> 1d [697, 1] pév avdpl t& xaT &ypdv Kol Td TEPL TOG
ayopdg kol THV GotumoAiav GvaxeloBon, TH 8¢ yovouki @ mept TV TOAOCioV
xoi ortomoviay kol GAwg T Kortorkidio Tdv Epyov. 0VdE piv ayebotoug aEmwTEoV
glvan tobg Etépoug tdVv [5] tépwv. yévorto ydp &v mote kol yuvouki kot dypov
Yevopévn kaBiikov 10 Tolg Epyalopévolg EmoTtijvon kai Tiv oD oikodeomdTov TakLy
ExmAnp@oal, koi avdpl mepl TAV KOTA THV OiKioy EMOTPOPTV ToOLoooBo Kol T
pev SomuBEcBot, i 3¢ xail EmBelV TV Yivoptvov. obtw yap [10] &v émouvvdéorto
HOAAOV TA TG KOLVOVIOG, El GUUUETEXOEV GAANAOIG TAV GVaYKOimV QPOVTiSwV.
3eDpo pévror 10D Adyov yevduevog obk &v Okvioai pot dokd kxai Tig adrTovpyi-
og mowoacBoi Tiva pviuny, Erel eikog Tolg rp TdV Epymv eipnuévolg kai todto
npootedijvar. ag pev toivov [15] tavdpi kaBfxel 1OV Yewpyikdv Entecbor tovwy, Tt
8el xai Afyerv; 00 TOAVG Yo O kate T0DTO SvonEdTg, ALY Kainep TooaDTNG TPVPTG
Kol &moviog TOV VOV Kortexovomg Piov, Spwg oraviog oty <6> pi) kol 8t €ovtod
[698, 1] mpoBvpOVUEVOG EpYWV KOLVOVAiGOL TAOV VREP OMOpOvL Kai @uTEiag
Kol TV GAAOV TV Kot yeopyiav. duoneBéotepog & iowg O mpog BGtepa T@V
£pywv, o0 YovouEiv drovevépunton, TopokoAdv v dvdpa Adyos. [4] xai ndoyovoi
ve [5] obk amewcdg ol xaBapeildtepor, pn xa® tovtodg eivar tomdlovieg
&yoacBor tadaciag. Enel yop @g £mi 10 mAfBog ebteAelg AvBpoTicokol kol 1O
1AV KoTEAYOTOV Kai Yuvvidwv @Olov eig thv éplwv épyoaciav xotopépetal
{hh@ OnAOTNTog, 00 dokel katd OV dAndiv@tepov dvdpa [10] Tuyydverv 10 eig
tadta ovykafiéval Got Eywye tdy &v obd Gv adtdg cvpfoviedoot Tolg un
tedeiav mapecynuévolg TicTv Onep g EaVTAV APPEVOTNTOG KO CWEPOSHVNG
GntecOa T01008€ Tivog. el pévtol il tolodde Piov memorfixor Tig [Gv] EavTOV
ndong vrovoiag &témov [15] kabapedovia, Ti xwADoEL koi kotd Tadta T
yuvaiki kowvoviicon Tov avdpa; Tdv pEv Yap GAlev xatokidiov Epywv pun kai
10 TAfov Gvdpaot mpoofkeLy yNTéoV fimep Yovauéiv; EoTL Yop KopaTwIESTEPO
Kol popung dedpeva cwpatikfig, olov drécor xai otaig pagor draoyicor e
[20] &bra xai Ddwp avipficar xai oxedn petadeivon xai [699, 1] SrativaEon
CTPOHATO KoL AV TO TOVTOLG MAPOTANCLOV. Kai T& pév drtp dvdpdv aroxpdn
Gv- empetpiicon 8¢ T xai ThHv yovaixo tpénov, BoTe Un Tiig Talaciag Kolvavelv
povov taig Bepanaivalg, ALY kai 1AV &Alev Epyav Tav [5] énavipotépwv.
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[21] De Hierocles
[Del Econémico] (63).

Antes que nada, entonces, sobre los trabajos por los cuales un hogar se
mantiene cohesionado. Estos, ciertamente, hay que distinguirlos conforme a lo
acostumbrado, de modo que [697, 1] el esposo se ocuparia de los asuntos del
campo, de los del 4gora y de los de la administracién de la ciudad, mientras que
la esposa, por su parte, se ocuparia de lo relativo a la hilanderia, la preparacién de
los alimentos y, en general, de los trabajos del hogar (64). De ninguna manera hay
que considerar que no toman parte en los trabajos de [5] los otros. En ocasiones,
en efecto, incluso para la esposa que estd en el campo resultaria un deber el saber
de las labores rurales y desempeiiar el puesto del sefior de la casa; asimismo para
el esposo el volver su atencién sobre las cosas que ocurren en la casa; a saber,
informarse unas veces e inspeccionar otras lo que sucede en esta. De esta manera,
[10] se reforzaria atin mas los lazos de la comunidad, si ambos compartieran entre
si las preocupaciones necesarias. Llegada la exposicién hasta este punto, no me
parece que resultaria ocioso incluso hacer alguna mencién del trabajo manual
(65), puesto que es razonable afiadir a lo dicho sobre los trabajos también esto.
Puesto que, en efecto, [15] el esposo debe ocuparse de las tareas agricolas ;qué
es preciso aun decir? El argumento es, ciertamente, muy persuasivo, a pesar de
ser tan grande la molicie y holgazaneria que cubre la vida actual; no obstante,
es raro quien no esté [698, 1] inclinado por si mismo a compartir las tareas de
siembra, plantacién y las restantes tareas de la agricultura. Ahora bien, mucho
menos persuasivo es el argumento que exhorta al esposo hacia los otros trabajos
que estan asignados a la esposa. [4] Asi les sucede, [5] no sin cierta razén, a los
mas escrupulosos, por suponer que no es propio de ellos dedicarse a la hilande-
ria. Dado que, en efecto, en la mayoria de los casos, vulgares hombrecillos y el
grupo de los amanerados y afeminados se entregan con celo propio de mujer al
trabajo de la lana, no parece [10] resultar de un auténtico varén el condescender
a esto. De modo que yo, por mi parte, tampoco aconsejaria ficilmente a los que
no ofrecen una prueba perfecta acerca de su virilidad y temperancia dedicarse a
esta clase de trabajo. Si, no obstante, alguien se hubiera hecho a si mismo a través
de tal tipo de vida, [15] limpio de toda sospecha de raro ;qué impediria, entonces,
que el esposo compartiera con la esposa esas labores? Ciertamente, de los restan-
tes trabajos propios del hogar ;no se ha de considerar que convienen atin més a
los esposos que, precisamente, a las esposas? En efecto, los hay muy agotadores
y que requieren de fuerza corporal, como, por ejemplo, moler y amasar la harina,
también [20] cortar los lefios, sacar agua, cambiar de lugar los muebles, [699, 1]
sacudir las alfombras y cualquier actividad similar. Y estas bastarian en relacién
con los esposos. No obstante, es conveniente afadir alguna también a la esposa,
de modo que no sélo comparta con las criadas la hilanderia, sino también las otras
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Anth. 111 699, 5-15

xoi yap oivtonoviag &yoocBor katd thv éAevdépav elvai por dokel kai Hdwp
avipficar <kai> tdp dvaxadoal kol kKAivnv katacTpdoot kai tav 10 TobTolg
€owkdg. MOAL & &v avdpi gaivoito xoAriov T® YE £avtiig, kol pdAicta
vedvig oboa koi pndénw tetpupévn [10] xvogopioug, ei kol Tpdyng aunédmv
adTOVpYODoX CVPRPETACYOL Kai SVAAOYHG EAaudy, €l 8¢ mapeikol, xai ordpov
Kol Gpooewg Kol Topadocewg £pyodeiov Tolg OKATTOLOLWV fi QULTEDOVLOL.
ToUTOV Yap TOV TpoTOV Eveka TOV EpYmV 0lKOG TPOSTATODUEVOG DI &vdpog Kai
yovaukog apiet dv pou [15] doxel xatéd ye tadta deEdyecan.
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tareas [5] mds varoniles. Asi, en efecto, me parece adecuado a la mujer libre
dedicarse tanto a la preparacién de los alimentos como a sacar agua, encender el
fuego, tender la cama y cualquier actividad similar a éstas. Ahora bien, en mayor
medida pareceria hermosa a su esposo, especialmente siendo joven y atin no
agotada por [10] los embarazos, si también compartiera con sus propias manos la
recogida de la uva y la recoleccién de la oliva, y si fuera posible, también las labo-
res de siembra, del labrar y del suministro de las herramientas a los que cavan o
plantan. Un hogar gobernado por el esposo y la esposa de esta manera en vista
de las labores [15] me parece que seria conducido de la mejor manera, al menos a
este respecto.
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Suid. s. v. hiadéyorvto yovaiiv- A, 626 (Adler).
opLoiev i cvvovoialolev. ovTwg TepoxAc.
Suid. s. v. 16T A, 1214 (Adler).

€00’ Ote xoi avti 100 «&t» AapBhavetar. obte Yap &Alor te moAAOL ko
‘TepoxAfig.

Suid. s. v. éunodadv- E, 1032 (Adler).

Bovxvdidng N avti Tod TPoxeipovg. PNoi Yap: «thg Eumodav aitiag
povov €mokonelv, moppwTépw 3¢ undev émopéyecOon talg dravoioigr.
AvxoDpyog 8¢ v Td xatd Avképpovog, avti T0D pavepov. MAGtov 8¢ avti
100 év pécw. Ioaiog 8¢ avti t0d LréYvov kai &v xepoi enoi yap év T
Ungp EbpaBoig eig éAevlepiav dpoipéoet, «aArd 10 npwildv, @ &vdpeg
‘AGnvaiolr tovti yap mavieAds Eumodav elvarr. éxpiicoato d¢ th Aétel
‘TepoxAfig € xai GAAol &vti 100 éunodiov: enoiv év B GLAOCOPOVHEVLV
nEPL TOV PLAOCOPOV: Tig Yap abT®V oYL xai EyNue xai roidag dveiloto
Kol oboiag EnepneAndn, undevog Eunodmv Gvtog;

Suid. s. v. Moy L, 309 (Adler).
TOAAT OpiAia, Avapic. 10 8¢ moAhoudv ai kaBidpar kai oi toémoL, €v oig

eidBecav aBporlopevol PrLAocopely, Afoyon éxaiodvio. OVTw @noi xai
‘TepoxAig £V o’ DLAOCOPOVUEVAV.

Suid. s. v. €pvovor géppaxov. T, 301 (Adler).

TudoLy, yodvrar. odtwg GAlor 1€ kai TepoxAfig.



Suidae lexicon - Glosas de la Suda 129

Suda. s. v. dtaAéyorvto yovaiv:
Conversarian o tratarian. Asi Hierocles.
Suda. s. v. 81611

A veces es usado en lugar de 1. Asi, en efecto, <lo usan> muchos otros y
también Hierocles.

Suda. s. v. §umoddv:

Tucidides, en el libro ocho, <lo usa> en lugar de a mano. Pues dice: exami-
nar sélo las causas a mano, y no afanarse en alcanzar algo mas alld con los
propésitos. Licurgo, en cambio, en <el discurso> contra Licofrén <lo usa> en
lugar de claro. Platén, en lugar de en medio. Iseo, por su parte, en lugar de
préximo y en las manos. Dice en <el discurso> de la obtencién de la libertad
en favor de Eumates: ayer, Atenienses, por esto estd enteramente a mano.
Hierocles emple6 esta voz, y también algunos otros, en lugar de impe-
diente. Dice en el libro segundo de los Filosofuména acerca de los filésofos:
¢cudl, pues, de ellos no se casé, concibié hijos y se ocup6 de sus bienes, no
habiendo nada que lo impidiera?

Suda. s. v. Aéoxn
Gran reunién, chdchara. Antiguamente, las citedras y lugares en los que se
acostumbraron a estar reunidos para filosofar, fueron llamados lugares de
conversacion. Asi dice también Hierocles en el libro primero de los Filosofu-
ména.

Suda. s. v. téuvovor péappakov.

Honran, estiman. Asi <lo usan> otros y también Hierocles.
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Notas

1. Por lo general los intérpretes han destacado el doble significado (exposicién elemen-
tal de toda la ética y exposicién de los fundamentos de la ética) que von Arnim (1906) p. xiii,
atribuy6 a la expresién 0uch oroixeiwoig y su opcién por la segunda acepcién. Von Armim
dio como ejemplo de la primera acepci6n la Carta a Meneceo y subray6 asimismo la sinonimia
de esta acepci6n de artoixeimorg con el término vrotimwoig, utilizado por Enesidemo y Sexto
Empirico. No mencioné, sin embargo, la referencia de Aristocles a las paxpai atoixeiboeig
de Enesidemo, un oximoron, a juicio de Chiesara (2000) p. 127, en el que otoixeiwoig era si-
nénimo de brotdRwo. En los extractos de Estobeo, Hierocles utiliza el adjetivo oroixeiddng
con una significacién cercana a la que destaca von Arnim, pues califica el matrimonio como
rpdTN 58 xai ororxEiwdeatdtn OV xowvovidv (Anth. II 502, 3-4). Menos atencién ha recibido
la observacién de von Arnim sobre el caricter de kurze Inhaltsbezeichnung de la expresién
‘IepoxAéovg fBkM otorxeimorg, destinada probablemente a facilitar al lector la identificacién
del contenido del rollo (Cf. von Amim (1906) p. vi, Cronert (1906) p. 1391). El titulo propia-
mente dicho figuraria al final del rollo en el colofén, como ocurre en el comentario de Didi-
mo del recto del papiro (Cf. Pearson-Stephens (1983) p. 54), si se concuerda con von Amnim,
claro esta, en que el final del escrito del verso coincidia con el del rollo. Lamentablemente el
deterioro de la secci6n final del verso del papiro no permite despejar la duda de si efectiva-
mente contenia un colofén con indicaciones més precisas sobre el titulo del texto. El uso del
término ototxeiwoig en denominaciones de obras cubre las dos significaciones sefialadas por
von Arnim. Diégenes Laercio (VII 39) atribuye al estoico Eudromo una obra con el mismo
titulo que la de Hierocles. Para Bastianini-Long (1992) p. 373-374, del contexto de la mencién
se puede deducir que el titulo reflejaba la acepcién de otoixeiworg por la que se inclinaba
von Amnim. No obstante, también Diégenes Laercio (VII 199) informa que entre los escritos
de ética de Crisipo figuraba uno titulado 'Yroypagt 100 <f@ixod> Adyouv =pdg Bebdmopov que
ocupaba solamente un libro, en el que Schenkl (1909) p. 196 n. 2, sugiri6 un posible paralelo
del texto de Hierocles. En la historia del uso del término ovoixeiwoig, Epicuro parece haber
representado un hito importante al adoptar un nuevo formato de exposicién dirigido a la
facil memorizacién de su doctrina. En la Carta a Herédoto 37, denomina éritop) xai otot-
xeiwowg 1@v Shwv So&@v a este tipo de exposicién, que parece haber seguido también en la
serie Addexa oToeIdOEI mencionada en un escolio de la Carta a Herédoto (Cf. Diels (1899)
p- 46, Hatchimichali (2011) p. 75). Diégenes Laercio (I 20) informa que el ecléctico Potamén
de Alejandria escribi6 una obra titulada Ztoixeimoig. Hatchimichali (2011) p. 75, considera
que constituiria una serie de doctrinas concisas y consolidadas, quiz4 presentadas mediante
proposiciones simplificadas y de facil recordaci6n, seguidas de discusién y explicaciones. El
termino o7otxeimoig no fue utilizado solo para doctrinas filoséficas o sus principales 4reas,
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sino también para campos particulares del conocimiento. Di6genes Laercio (VII 39) se re-
fiere, por ejemplo, a la Metewporoyix otoixeiworg de Posidonio. Hatchimichali (2011) p.
74-75, sefiala asimismo que los Elementos de Euclides al igual que la Harménica de Aristoxeno
fueron conocidos también con la denominacién de otoixeiwoig y que Porfirio calificé las
Categorias de Aristételes como tijv nepi tdv anddv AéEewv otoryeinowv. Al reseiar la edicion
de von Arnim, Cronert (1906) p. 1391, llamé la atencion sobre la glosa de Hesiquio o1ot-
xelwowg Satbnwog fi npd paenow. Si se acepta la propuesta de lectura de Borgeaud-
Roussel (1969) de Contradicciones de los estoicos 1035F-1036A, Crisipo, cuyo tratado Sobre el
uso de la razén Plutarco afirma citar, sefnalaria que quienes se esfuerzan por implantar un
saber que nos permita conducir nuestra vida coherentemente han de presentar elemento por
elemento lo que contiene ese saber y hacer avanzar grado a grado a quienes se conduce a él,
desde el comienzo hasta el fin, & év adt{i oto1xe10DV, Kt kataoToLyiletv ToUg eicayopévoug
an’ apyfic péxpt téhovg (Borgeaud-Roussel (1969) p. 74). Crisipo jugaria asi con los términos
elemento, otoixeiov, y grado o rango, atoixg, construyendo a partir de la expresién comin
xa1 ato1xolg el neologismo xatastolxifetv (Borgeaud-Roussel (1969) p. 74-75). No es fécil
dirimir, en todo caso, si la glosa de Hesiquio apunta a la primera o a la segunda acepci6n de
otoixeiwong distinguidas por von Armim, como tampoco es tan claro que la Carta a Meneceo
sea un buen ejemplo de la primera acepci6n, entre otras razones porque la propia naturaleza
de la doctrina epictirea, al igual que la estoica, parecen hacer de cualquier tipo de exposicién
de sus éticas en cierto modo una fundamentacion ética. Entre el titulo y el comienzo del texto
se lee la palabra 6edg en cursiva. Von Arim no la explicé, pero Korte (1913) p. 241, en su
resefia de la edici6n de E. Mor. indicé que se trataba de una férmula augural de inicio o aper-
tura. Bastianini-Long (1992) p. 274, corroboraron esta explicacién con ejemplos adicionales
a los aportados por Korte.

2. Esta frase en cursiva de mano distinta a la que escribi6 el titulo #8i1x7) otoyeivog
no es en realidad un titulo de la columna sino una indicaci6n del argumento que se inicia en
esta para facilitar al lector las biisquedas en el rollo, Cf. Mutschman (1911) p. 98-99. Indica-
ciones similares en cursiva aparecen en las columnas I, II, V1, VIII, IX, XI y XII. En las colum-
nas I, V1 y IX aparece solo una indicacién, en la II, dos. En los otros casos es dificil de leer la
o las indicaciones. En la columna XII parece leerse solo una frase. En la VIII y la IX parecen
estar escritas dos, Cf. Bastianini-Long (1992) p. 274. Indicaciones similares se repiten en las
columnas del comentario de Didimo contenido en el recto del papiro. Mutschman (1911) p.
102, sefial6 que su tipologia es constante y en los escritos histéricos prevalecen las iniciadas
con 61t 0 @ mientras que en los filoséficos predominan las iniciados con £i y ti, como es el
caso efectivamente en el tratado de Hierocles.

3. Es una expresi6n técnica del estoicismo documentada en Crisipo (SVF 111 178) y en
otros testimonios (SVF III 183) que comparte las dificultades de traducci6én del sustantivo
oixeiwotg, el verbo oixeloboBar y sus anténimos y que los estoicos pensaron en contraposi-
cién a la tesis epiciirea segiin la cual el impulso primario del animal es hacia el placer (Cf.
Boeri-Salles (2014) p. 496-497). La idea rectora de las traducciones es su vinculacién con
oixog, casa, pero el elenco de propuestas al que da lugar es muy amplio y todas, como sefia-
lan Boeri-Salles (2014) p. 495, tienen algo de insatisfactorio. Pembroke (1971) p. 114-116, Ker-
ferd (1972) p. 180-184, Gogermanns (1983) p. 181-185, y Bees (2004) p. 204-205, han estudiado
detalladamente estos términos griegos. Grumach (1932) p. 76-77, sostuvo que en la expresién
16 npdtov oixelov, oikelov posefa su original sentido naif de equiparacién con &ya86v. Joose
(2010) ha analizado el significado de oixeiov en el Lysis de Platén y la relaci6n entre oikeiov
y aya8év. Philippson (1932) indicé la equivalencia de 16 mp@tov oikeiov con la expresién
estoica & npdTa kATl PHOLV.
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4. El inciso embriolégico (Col. I 5-30) pudiera ser una contribucién original de Hie-
rocles a la exposicién de la primera etapa de la oikeiwoig, ya que no se encuentra en otros
testimonios. Hierocles no introduce ninguna innovacién en la embriologia estoica sino que
reproduce planteamientos documentados en Crisipo (SVF I 756, 806) que, a juicio de Tiele-
man (1991) p. 124-125, estarian ya presentes en Cleantes. Hierocles, en consecuencia, no pre-
tende hacer innovaciones en embriologfa sino, por el contrario, utilizar los planteamientos
ortodoxos de la escuela para afianzar la tesis, también ortodoxa, de que la consideraci6én de
70 mpdTov oixelov constituye el principio de los elementos de ética (Col. I 1-2). Como Hiero-
cles sostiene que el estudio de la percepcién y, en especial, de la percepcién de si del animal,
conduce a su conocimiento (Col. I 35-37), la digresién embriolégica pareciera concernir a la
vinculaci6n entre 10 np@dtov oixeilov y la percepcioén de si del animal. Inwood (1984) p. 173-
174, y Bastianini-Long (1992) p. 368-369, consideraron que la digresi6n iba dirigida contra
tesis que cuestionaban esta vinculacién. Para el primero los adversarios eran quienes, como
Antioco, destacaban que los movimientos del recién nacido eran instintivos y casi similares a
los de una planta. Para los segundos la tesis a adversar era la de quienes sostenian que el feto
era un animal. Ambas posiciones, en verdad, cuestionaban los planteamientos fundamenta-
les de la embriologia estoica (Cf. Bastianini-Long (1992) p. 369-373), pues su tesis central era
que el embri6n poseia una naturaleza vegetativa hasta el nacimiento que, al caer en el medio
ambiente (Col. I 26-27) como un fruto ya maduro (Cf. Tieleman (1991) p. 117-118), enfriado
por este al respirar, se transformaba en alma. El “gradualismo” (Cf. Inwood (1984) p. 174)
de Antioco y la consideracién del feto como animal suponian un gran desafio para quienes
sostenian que la percepcién de si era una propiedad que el animal posefa desde el nacimien-
to. En la cosmologia estoica el pneuma, término que suele traducirse por hélito (Boeri-Salles
(2014) p. 267-271), breath (Long-.Sedley (1987) p. 287-288), y hemos preferido transcribir, per-
mea todo el cosmos y da lugar a tres modos de cohesién de entidades de acuerdo al menor
o mayor grado de refinamiento: tenor, £€§1g, naturaleza, o1, y alma, yux1 (Cf. Boeri-Salles
(2014) p. 267-276). El feto, de acuerdo a los estoicos, pertenece al segundo tipo.

5. Hierocles se refiere a la creencia segun la cual los oseznos nacen informes y la osa
ha de lamerlos para que alcancen su configuracion. Aristételes se refiere a ella en Historia de
los animales VI 579a24, también Eliano, Historia de los animales 11 19, y Sexto Empirico, Esbozos
Pirrénicos 1 42.

6. La percepci6n (incluida también bajo el término gavtacia, Cf. Anth. 11 503 3-5) y el
impulso son para los estoicos las propiedades distintivas del animal (SVF II 714, 844, Anth.
11 503 1-6). A juicio de Inwood (1984) p. 155-157, la inusual y obsesiva focalizacién de Hie-
rocles en la percepcién de si evidenciaba un alejamiento del énfasis “ortodoxo” de Crisipo y
Ciceré6n en el fundamento desiderativo de la oixeiwoig. En ambos, segtin Inwood, el impulso
ocupa el lugar prominente en la exposicién de la oixeiwoig mientras que la percepcion de si
apenas aparece mencionada de pasada como condicién necesaria de esta. Bastianini-Long
(1992) p. 381-385, subrayaron con toda razén que Inwood sustentaba su interpretacién en
el cotejo de la amplia exposicién de E. Mor. sobre la percepcién de si con pasajes aislados y
exposiciones doxogréficas extremadamente condensadas. El desbalance era obvio y nada
aseguraba, por consiguiente, la correccién de las conclusiones. Incluso los mismos textos en
los que apoyaba Inwood su interpretacién evidenciaban, como mostraron Bastinaini-Long,
la ortodoxia del proceder de Hierocles. Lo mismo probaban numerosos testimonios relega-
dos por Inwood. Cabe afiadir a los fundados argumentos de Bastinaini-Long contra la in-
terpretacién de Inwood que la inusual y obsesiva focalizacién de Hierocles en la percepcién
de si que este observa, no constituye una directriz expositiva de la oikeiworg alternativa a la
“ortodoxa”, que parte de su base desiderativa, pues en realidad basta recorrer los anélisis de
Hierocles de la percepci6n de si para comprobar que en ellos la coimplicacién entre percep-



136 Javier Aoiz, Deyvis Deniz y Blas Bruni Celli

cién externa y percepcién de si no aparece exenta de ingredientes desiderativos (Cf. Col. I
54-62, 115, 21, 24, 25, 30, 32, 34, 40, etc.). Como subraya De Coelho (2010) p. 132, la aicénoig
es para Hierocles dppetixii. Aristételes reconoci6 que la facultad perceptiva, que definia a
los animales, podia ser descrita también como desiderativa, dpextix6v (Acerca del alma 11
431a13). Inwood tiene razén al sefialar que la insistencia estoica en el reconocimiento de la
percepcién de si como una condicién necesaria de las conductas propositivas de los animales
reflejaba un avance respecto a teorias precedentes como la de Aristételes. Suponia reconocer,
hablando en términos aristotélicos, que la facultad perceptiva era también desiderativa por-
que poseia la reflexividad subrayada por los estoicos.

7. Hierocles enfrenta dos posiciones distintas: la de quienes niegan que el animal tenga
percepcién de si desde el nacimiento y la de quienes niegan que el animal tenga percepcién
de si. Hierocles no identifica a estos adversarios, por lo que los intérpretes han tratado de
ponerles nombre. Bastianini-Long (1992) p. 390-395, siguiendo a Inwood (1984) p. 171, sos-
tuvieron que los primeros estarian representados por el académico Antioco y sus seguido-
res. Una de las criticas més recurrentes que se dirigi6 en la antigiiedad a la teoria estoica de
la oixeimoig fue que desnaturalizaba al ser humano. Por un lado, se objet6 a los estoicos que
descorpolarizaban al hombre (Cf. Cicer6n, Acerca de los fines IV 25-26, 32-36), pues al hacer de
la virtud el tnico bien invertian y relegaban todo lo que reconocian como natural y valedero
en la etapa en la que el individuo no posee todavia la razén y, consiguientemente, no alcan-
za a reconocer la virtud como el tinico bien. Por otro lado, se les acus6 de intelectualizar y
falsear la naturaleza del nifio y del animal al atribuirles percepcién de si (Cf. Séneca, Epistolas
Morales a Lucilio 121). Resulta llamativo que los dos textos estoicos conservados sobre la
percepci6n de si (Epistolas Morales a Lucilio 121 y E. Mor.) estén dirigidos precisamente a en-
frentar este tipo de objecién. Antioco y sus seguidores habian propuesto teorias de la
oixeinoig, inspiradas en la estoica, en las que se omitia la percepcién de si. Bastianini-Long
(1992) p. 390-395, remiten al testimonio sobre Antioco recogido por Cicer6n en Acerca de los
fines V 41,V 9,24, V 15, 41, en el que se puede apreciar efectivamente c6mo para Antioco la
conciencia o el conocimiento de si —Antioco no habla de percepcibn, sensus, de si— no era
un atributo primario del animal sino que se desarrolla gradualmente y los comportamientos
del animal en su primera etapa eran autométicos, independientes de cualquier respuesta
perceptiva, pricticamente como los de una planta (Cf. Bees (2004) p. 146-154, 210-213). Pro-
bablemente para enfrentar este tipo de tesis, Séneca (Epistolas Morales a Lucilio 121, 9) co-
mienza por subrayar que lo que el animal y el nifio poseen propiamente desde el nacimiento
es en realidad percepci6n, sensus, de su propia constitucién y no conocimiento de lo que esta
es. Bastianini-Long (1992) p. 390-395, sostuvieron que la refererencia de Séneca a Posidonio
y Arquidamo al inicio de la carta 121 evidenciaba que estos habian ya hecho frente a objecio-
nes como las que responde Séneca, dirigidas en su caso contra Crisipo, por haber atribuido
este percepion de si al animal. A juicio de Bastianini-Long (1992) p. 390-395, Séneca reprodu-
cia planteaminetos de Posidonio en la carta 121. Bees (2004) p. 16-119, dedic6 buena parte de
su monografia a analizar la carta 121 de Séneca y mostr6, como ya habia indicado Bruns-
chwig (1986) p. 136, que en ella Séneca en absoluto actuaba como doxégrafo de Posidonio,
como sostuvieron Bastianini-Long y, con anterioridad, Reinhardt (Cf. Bees (2004) p. 9, 17-21,
75), sino que utilizaba argumentos que se basaban en materiales que se remontaban hasta el
siglo V o IV para exponer la percepcién de si del animal y hacer frente a esas criticas. Bees
subray6 que en el tratamiento que los nifios y los animales reciben en la literatura de los si-
glos V y IV, se descubren materiales e, incluso, los mismos ejemplos que la literatura estoica
posteriormente reelaborard. A la observacién de Bees ha de afiadirse, no obstante, que su
consideraci6n permite apreciar asimismo c6mo los estoicos desarrollaron significativas mo-
dificaciones de tales planteamientos y supieron ver en ellos posibilidades que habfan perma-



Notas 137

necido ignoradas. Bees (2004) p. 92-95, destacé que en 4mbitos tan diferentes como la poesia
de Pindaro (Olimpicas 11, 19 ss,) el Agamenén de Esquilo (717 ss., 727), el corpus hipocrético
(Epidemias V15, 1) o la Ciropedia (Il 3, 9) se expresa la admiracién por las habilidades que los
animales poseen al nacer. Jenofonte destaca la habilidad para la lucha de la que est4n dota-
dos por naturaleza hombres y animales mediante ejemplos y consideraciones que se repiten
en Epistolas Morales a Lucilio 121 y en E. Mor. y cuyo eco se reconoce en el Acerca de la absti-
nencia de Porfirio. Jenofonte, un buen exponente, como es sabido, de convicciones corrientes
en su época, califica tal habilidad como un saber por naturaleza, propio de cada especie, y
presente en los animales desde las primeras etapas de su vida (Ciropedia 1l 3, 9). También
Plat6n pone en boca de Protagoras, en el didlogo que lleva su nombre, afirmaciones similares
sobre los medios de los que la naturaleza, compensando debilidades y fortalezas, dota a los
animales para su supervivencia (320d-321b). Séneca aclara a@ quienes sostienen con cierta
burla que, segun los estoicos, los nifios y animales entienden su constitucién, que lo que ellos
atribuyen al nifio es percepcion, sensus, de su constitucion (Epistolas Morales a Lucilio 121, 11-
13) y que ademds de nada les servirfa tener conceptos concerniente a actos para cuya ejecu-
ci6n se basta la percepcién. También Cicer6n (Acerca de los fines 11 16) y Hierocles utilizan
vocabulario aisthético para referirse a la reflexividad de nifios y animales. Los testimonios
de Plutarco (Contradicciones de los estoicos 1038C) y Porfirio (Acerca de la abstinencia 11 19, 1)
corroboran este vocabulario. La réplica de Séneca se centra en subrayar que los estoicos
atribuyen a nifios y animales un modo de reflexividad aisthética que concierne al cuerpoy a
su interaccién con el medio. Esta modalidad de reflexividad, como sefial6 Inwood (1984) p.
163, 175-176, no resultaba nada atractiva para quienes como Antioco y sus seguidores, de-
fendian una comprensién dualista del hombre. Como mostraremos (Cf. infra nota 19), corpo-
reidad y reflexividad no eran conceptos que los filésofos de inspiracién plat6nica estaban
dispuestos a conjugar, aunque ha de reconocerse también que el mismo von Arnim no fue
muy perspicaz a la hora de analizar la cuvaicnoig animal de la que habla Hierocles. No est4
claro a quién se refiere Hierocles cuando afirma que algunos todavia més lentos y alejados
de comprensién niegan que el animal tiene percepcién de si porque, a su parecer, la facultad
sensible ha sido dada por la naturaleza para la percepcién de los objetos externos y no para
la percepcioén de si (Col. I 44-46). Algunos intérpretes han sugerido que se trataria de los
peripatéticos. Desde luego la tesis que menciona Hierocles no es imputable a Aristételes,
como mostraremos, pero estd préxima, en cierto modo, a los planteamientos que defenderan
algunos comentaristas de Aristételes posteriores a Hierocles. La funcién que Aristételes atri-
buye a la facultad sensible en las acciones voluntarias de nifios y animales estd muy alejada
del estrechamiento de la percepcion de aquellos que sostienen, segiin resefia Hierocles, que
la percepcién se restringe a la captacién de los objetos externos. Los fragmentos del peripa-
tético Aristocles de Mesene, no muy distante cronolégicamente de Hierocles, ofrecen una
prueba adicional de estas apreciaciones y evidencian asimismo que no puede identificarse,
como han sostenido algunos, la tesis indicada por Hierocles, con los peripatéticos. En uno de
los fragmentos del Acerca de la filosofia conservados por Eusebio de Cesarea, Aristocles reto-
ma para enfrentar a los cirenaicos una de las directrices utilizada por Aristételes en defensa
del principio de no contradiccién. Aristételes pone de relieve que la cautela, ebAdfera, a la
que también los detractores de este principio se atienen en sus acciones, es el mejor desmen-
tido de sus opiniones (Metafisica IV 1008b10-25, 1010b9-11, 1011a10-11). Aristocles (Cf. Chie-
sara (2001) p. 32-33) trata de mostrar que al reducir la percepcién a la mera aprehensi6n de
las afecciones que experimentamos, se relegan numerosas cogniciones presentes en la per-
cepcién que posibilitan el comportamiento cotidiano de hombres y animales regido por la
facultad sensible. Aristocles sefiala que la aprehensién de la afeccién conlleva necesariamen-
te la percepci6n de quien la padece, pues no es posible, a su juicio, experimentar, por ejem-
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plo, calor y no saber si es uno mismo o el vecino quien lo experimenta y si ahora o ayer, o si
estd en un sitio u otro, vivo o muerto o si es un hombre o0 una piedra. Sefiala asimismo, con
vocabulario claramente estoico, que al padecer una afeccién ésta se experimenta como de
algo apropiado o de algo hostil. Como se puede apreciar, en la tradicién peripatética la con-
sideraci6n del papel de la facultad sensible en los movimientos voluntarios da lugar a valio-
sos aportes para su esclarecimiento. Algunos desbordan, incluso, planteamientos asentados
en Acerca del alma. Un buen ejemplo de esto tiltimo lo proporciona la vinculacién que desa-
rrolla Aristételes en Acerca del desplazamiento de los animales y en Acerca de las partes de los
animales entre la corporalidad de los sentidos y la orientacién en el espacio requerida para el
desplazamiento de los animales. Aristételes atribuye en estos textos a la facultad sensible
cogniciones no contempladas en la tipologia de los sensibles del Acerca del alma pero orien-
tadas claramente al telos que corresponde a la facultad sensible: la supervivencia del animal.
Bastianini-Long (1992) p. 395, sefialan que la ouvaio8noig estoica no presenta un anélogo en
la psicologia aristotélica. Quiz4s habria que precisar que no presenta un anilogo explicito,
pues la percepcién de si no parece haber pasado completamente desapercibida para Arist6-
teles. Badalamenti (1987) p. 65-66, sefala que el &mbito polémico delineado por Inwood de-
beria ser complementado con el que, a su juicio, constituia la polémica de Hierocles con los
escépticos. Los argumentos que dirige Hierocles a probar la prioridad de la ovvaictnoig
sobre la percepcién de los objetos externos se inscriben, segtin Badalamenti (1987) p. 66-71,
en esta polémica. No es facil ver en qué medida esta directriz interpretativa —a la que nos
referimos en la préxima nota— contribuye a aclarar la identidad de los adversarios aludidos
por Hierocles (Col. I 39-47), pues si Hierocles hubiera tenido presente a los escépticos a la
hora de defender la percepcién de si contra sus detractores quizéds deberia haberse referido
a argumentos como los que encontramos en Contra los matemdticos VII 310-311, sobre su im-
posibilidad, a los que Badalamenti, no se refiere. Debian ser bien conocidos puesto que Plo-
tino los tiene presentes en Enéadas V 3, 1, al ocuparse de la reflexividad. Pero, en todo caso,
como también los escépticos cuestionaban la percepci6n externa, no se entiende en qué gru-
po de los adversarios mencionados por Hierocles deberian ser incluidos, ya que este senala
explicitamente las tesis que circunscriben la controversia.

8. En la exposicién de la primera prueba (Col. I 51-11 3) de la percepcioén de si del animal
concurren los tres términos utilizados como sustantivos y verbos por Hierocles para referir-
se a ella: aiofnoig, avtidnyig y ouvaicdnog. El primero es el més tradicional, aunque, como
mostré Boehm (1996), no es tan antiguo como su amplisima utilizacién en las obras de Platén
y Aristételes pudiera hacer suponer. El segundo es més tardio. Es un derivado del verbo
AapBavo que significa tomar, agarrar, pero también recibir. A partir del siglo IV se incre-
menta su uso como verbo de conocimiento con el significado de captar sea por los sentidos
o por la inteligencia. El Teeteto de Plat6n es un buen testimonio de esta inflexi6n del sentido
ordinario de Aappéve (Cf. Long (2006) p. 223-235), que se haré4 de uso comtin en las escuelas
filosoficas helenisticas. Términos como percepcién, captacién, comprensi6n, concepto, tie-
nen su origen precisamente en la traduccién al latin de diferentes vocablos de la filosofia
helenistica construidos a partir del verbo Aapfave. Zvvaicdnoig, al igual que el verbo
GuvancBaveodal, aparece por primera vez en el corpus aristotélico (Etica Eudemia 1244b25,
1245b20 ss., Etica a Nicémaco 1170b4-1170b10, Historia de los animales 534b18). Para algunos su
primera mencién en el estoicismo se encuentra en un pasaje de Crisipo recogido por Diége-
nes Laercio (VII 85) en el que se presenta la guvaio8noig de la propia constitucién como el
fundamento de la oixeiwoig. Sin embargo, la mencién de ouvaiodnoig es problemitica, pues
en la mayoria de los cédices, en lugar de cuvaiotnoig, enmendacion propuesta por Dyroff
(1897) p. 37 n. 3, y aceptada, entre otros, por Pohlenz (1940) p. 7, y Schwyzer (1960) p. 351,
aparece cuveidnoig. Marcovich (2008) en la edicién teubneriana de Diégenes Laercio, retoma
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la lectura tradicional ovveidnoig, al igual que Dorandi (2013) en su reciente edicién de Laer-
cio. Bastianini-Long (1992) p. 384-385, han presentado en detalle las dificultades del pasaje.
Deniz (2010) p. 139-142, 72-100, ha enmarcado su andlisis en un detallado estudio de los
verbos griegos de estructura cvv + verbum sciendi. Jeremiah (2012) p. 127-137, estudi6 recien-
temente la “reflexivisation” de obvorda. El verbo cuvanoféveodon ests presente en dos pasajes
del Acerca del alma de Crisipo, conservados por Galeno en Acerca de las doctrinas de Hipdcrates
y Platén. Los pasajes se refieren a las disputas sobre la localizacién de la sede del principio
rector del alma, 16 fyepovixév, debidas, segin Crisipo, a que no se dispone de una percep-
ci6n clara de dicha sede ni de indicaciones de las que pudieran deducirse (Acerca de las doc-
trinas de Hipocrates y Platén 11 7, 6), aunque la mayoria, a juicio de Crisipo, tienden a localizar-
la en el corazén como siendo conscientes, @oavei cuvaiBavépevor, de que las afecciones del
pensamiento les suceden en torno el pecho y, en especial, en torno al corazén, sobre todo
cuando experimentan penas, temores, ira y, principalmente, furor (II 7, 8). Crisipo sefala
igualmente que asf como cuando nos molesta un pie o nos duele la cabeza somos conscientes
de que el dolor se da en el pie o en la cabeza, del mismo modo cuando experimentamos el
dolor de las aflicciones, somos conscientes, cuvaio8avéueda, de que tienen lugar en torno al
pecho. A partir de siglo 1 d. C., como subrayé Schwyzer (1960) p. 356, el sustantivo
ovvaiotnoig y el verbo cuvaigtaveodar se utilizaron en los textos de medicina para referirse
a las més diversas expresiones de dolor, molestias o tonos animicos como pesadez en la ca-
beza, bienestar, euforia, irritacién en la piel, mareo, desfallecimiento, hormigueo en los
miembros, ahogo, agobio, opresién, etc. Hierocles usa indistintamente los sustantivos
aiofnorg, avtidnyig y ovvaictnow y los verbos correspondientes. Es indudable que, de
acuerdo a la traduccién que proponemos de estos términos, de entre las tres expresiones el
animal capta (&vtilapBévetan) sus partes, el animal percibe (aio8&vetat) sus partes y el ani-
mal es consciente (cuvaio8@vetat) de sus partes, la dltima ha de resultar al lector la mis
aceptable, pues parece referirse con mayor claridad que las otras dos a un percibir interno
que se suele asociar con la reflexividad. Coincidimos con De Carvalho (2010) p. 112-112, en
que esta propensi6n interpretativa constituye uno de los principales obsticulos que se debe
vencer para aproximarse a E. Mor. Al abordar el texto de Hierocles desde la contraposicién
entre percepcién interna y externa y desde la representacién estdndar de la percepcién en
que esta se sustenta se parte en mala posicién para comprenderlo. Hierocles se refiere a un
percibir dual, zweipolig en palabras de Forschner (2008) p. 174, cuyo correlato es interno y
externo a la vez; su relacién con este correlato, ademds, no es asimilable a la existente en el
percibir como es entendido normalmente, ni por el lado del objeto ni por el lado del sujeto
percipiente, si bien el hecho de que Hierocles use indistintamente los términos aiotnog,
avtiAnyig y ovvaiodnoig sugiere que tal percibir no era una modalidad cognitiva que estos
términos no pudieran expresar, como indica la propia historia del verbo aig8éveadan (Cf.
Boehm (1996), Schirren (1998), el uso de cuvaicBéhvecdat y cuvaiotnoig en Aristételes (Etica
Eudemia 1244b25, 1245b20 ss., Etica a Nicomaco 1170b4-1170b10, Historia de los animales
534b18) y en Alejandro de Afrodisia, asi como el empleo de &vtiAnyig en Enomao de Gadara
(Cf. Hammerstaedt (1988) p. 102, 103). Hierocles no dice que el animal percibe, capta o es
consciente de sus partes sino que lo es de sus partes y del uso, xpeia (Cf. De Carvalho (2010)
p- 116 n. 17) o funcién, &€pyov, de estas partes. Percibir el uso o funcién de algo parece consti-
tuir un caso de percepci6n con caracterfsticas singulares. Si se trata ademés de algo de un
percipiente, que es concebido por los estoicos como una mezcla total de dos entidades cor-
porales, cuerpo y alma (E. Mor. Col. IV 3-10, Boeri-Salles (2014) p. 305-306, 399-400), la singu-
laridad se incrementa. Pero si a ello se aitade que el uso atafie a la insercién del percipiente
en el mundo exterior y a su constante e ineludible atencién (xpooox, Cf. E. Mor. Col. V 4-5)
y transaccién (&vtidnyig) con él se hace evidente que se estd ante un modo de cognicién
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digno de considerar. Como mostré Wieland (1992) p. 177-181, 252-262, Platén fue especial-
mente receptivo a la singularidad del Gebrauchwissen constituido por los saberes técnicos.
Como saberes de uso estos no son plenamente articulables ni objetivables y guardan por ello
mismo con su poseedor una relacién mucho més estrecha que otros tipos de conocimiento,
lo que se traduce, a juicio de Wieland, en que constituyen un peculiar modo de reflexividad.
Platén utiliza en numerosas ocasiones para expresar el saber de expertos y artesanos el verbo
énaio (Repiiblica 488d, 522e, 598c¢, 601a, 601c, Critén 47b, Teeteto 145d, Protdgoras 327c, Fedro
268a, 275e), un verbo, segiin Boehm (1996) p. 430-459, proveniente, como aic8&vecta, del
verbo &iw. Bénatouil (2006) p. 19-40, ha puesto de relieve la especificidad del tratamiento
estoico del uso, xpeia, de las partes de los animales respecto a las consideraciones de Arist6-
teles, Galeno y los epiciireos. Las referencias de Hierocles a la conciencia de los animales del
uso de sus partes tienen precedentes en Séneca (Epistolas Morales a Lucilio 121). Este interpre-
ta el comportamiento de nifios y animales recién nacidos como utilizacién de un arte provis-
to por la naturaleza. Para esclarecer sus caracteristicas y las habilidades que la hacen posible
la compara con el uso de las técnicas y artes adquiridas mediante aprendizaje. Séneca entien-
de que en el caso del arte que provee la naturaleza al viviente, el viviente mismo constituye
el instrumento y el objeto de tal arte. La naturaleza pone al animal en condiciones de un uso
de si, usus sui, dirigido a su cuidado, cura, tutela y diligencia (Epistolas Morales a Lucilio 121,
17, 21, 24) que a diferencia del uso de las artes, técnicas y objetos, nurica cae en desuso o se
olvida (121, 20, 24). Séneca insiste en que el caracter especifico de estas habilidades se tradu-
ce en la regularidad de sus expresiones (121, 22). Otro aspecto destacado por Séneca es la
agilidad y presteza con la que los animales hacen uso de sus partes (121, 5-9) asi como su
perseverancia en tratar de dominar el uso de algunas de estas a pesar de que ello les supon-
ga dolor lo cual, ademéds de constituir un buen argumento contra lo epiciireos (Cf. Boeri-Sa-
lles (2014) p. 497), quienes sostenian que el animal y el nifio desde que nacen buscan el pla-
cer, muestra que la percepcion de si posee un aspecto funcional muy interesante, pues si
bien, como aclara Séneca a quienes recusan la percepcién de si de animales y nifios, esta re-
presenta un conocimiento inarticulado, tosco, se trata ciertamente de una comprensién prac-
tica en el doble sentido de la palabra: orientada a la accién y eficiente para ella. De nada
zar muchas veces incluso para los anatomistas, como observaba Galeno, contraponiendo su
aporia a la facilidad con la que los animales usan sus partes (Cf. Bénatouil (2006) p. 27)
para caminar, ver o luchar, pues més bien entrabarian estas actividades. El sensus sui y la
ovvaiotnoig de la que hablan Séneca y Hierocles no constituye una reflexividad que entraba
actividades (Cf. Plotino, Enéadas 1 4, 9) sino, por el contario, es, como el propio término grie-
go avriAnyig pareciera sugerir, una especie de feedback que, lejos de entrabar la actividad, la
sostiene evaluando y calibrando constantemente su desarrollo y la transaccién que implica
con el medio, lo que pone ademds de relieve su intrinseco carécter referencial y normativo
(Cf. Engberg-Pedersen (1990) p. 70-72, Bermiidez (1998) p. 158-160, Deniz (2010) p. 121-124).
Séneca y Hierocles, como sefialamos, parecen insistir en la percepcién de sf contra algunos
académicos, pero al presentarla como una dotacion natural del animal, surgida con el naci-
miento, como seiiala Hierocles (Col. I 37-39) y repite Galeno practicamente con las mismas
palabras (Cf. Bees (2004) p. 101 n. 74), defienden una tesis que fue blanco de los ataques de
los epictireos, quienes rechazaban la idea de la providencia divina y subrayaban que los lo-
gros del hombre, al igual que el uso de sus sentidos y miembros, eran resultado de su propio
esfuerzo a través del ensayo y error (Cf. Bees (2004) p. 98-109). Bénatouil ha calificado la
posicién del estoicismo sobre el uso y la funcién de los érganos de los animales como un fi-
nalismo a posteriori y ha mostrado sus convergencias y diferencias con las consideraciones
de Arist6teles y Galeno y de Lucrecio, Cf. Bénatouil (2006) p. 32-42. En la primera prueba de
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la percepcién de si Hierocles simplemente la vincula a las dos propiedades mediante las que
tradicionalmente se definia al animal: la percepcién y el movimiento, a diferencia de la se-
gunda prueba, en la que la percepci6n de si aparece enmarcada en la consideracién de la
defensa del animal frente a otros animales y da lugar a multiples ejemplos y a planteamien-
tos més especificos. Sin embargo, la aparente generalidad de la primera prueba encierra
importantes sefialamientos respecto a la coimplicacién entre la percepcién de si y la externa
y sobre el significado del pronombre reflexivo éxvtod. En la prueba se apela a nuestra expe-
riencia interna (Col. I 55-11 1). Como en los otros casos (Col. IV 58-60) en que recurre a la ex-
periencia de los hombres, Hierocles no esté interesado en destacar notas especificas de la
percepci6n de si del hombre sino en aprovechar su accesibilidad para aclarar la percepcién
de si del animal en general. Bajo este aspecto tal apelacién cumple la funcién de corroborar
la estructura referencial del uso, xpeia, de los sentidos y de los miembros del animal. Sus
funciones est4n referida a algo que no es el propio animal: cualidades sensibles de los objetos
externos, objetos a alcanzar o desplazar, distancias a recorrer, etc. El usus sui del animal im-
plica, en consecuencia, el uso de algo que no es el animal, lo que parece configurar cierta
conciencia de los limites espaciales del cuerpo. Pero la apelacién de Hierocles a nuestra ex-
periencia esclarece también la percepcién de si bajo una perspectiva inversa, aunque com-
plementaria a la indicada. Cada uno de los ejemplos de la utilizacién de nuestras partes del
cuerpo es precedido por la expresién “cuando queremos...” (Col. I 56, 59, Col. I 1). La con-
sideracién del usus sui del animal bajo esta perspectiva descubre un aspecto fundamental de
la percepcién de si. Evidencia que la utilizacién de las partes del cuerpo no sélo trasluce una
habilidad parecida, en cierto modo, a la de expertos y artesanos, sino también poder sobre
ellas. La percepcion de si encierra cierta representacién del cuerpo como lo sometido al po-
der del animal, lo cual ofrece otro ejemplo més de cémo la percepcién de si fundamenta la
apropiacién y familiarizacién expresadas por el término oixeiwoig. El “si” y “la propia cons-
titucién” (Cf. sobre estos dos momentos De Coelho (2010) p. 129-130) nombrados en las ex-
presiones “percepcién de si” y “percepcién de la propia constitucién” parecen de alguna
manera configurase para los animales y los nifios a través de esta experiencia bésica de lo
sometido a su poder (Cf. Bermiidez (1998) p. 148-151). Los académicos quizds entrevieron
este aspecto de la cuvaio8noig estoica, pues en uno de los planteamientos adversos que Ci-
cerén les atribuye, se afirma que el animal recién nacido no entiende qué puede (Acerca de los
fines V 24). Las criticas a la teoria estoica de la oixeiwoig del autor anénimo del Comentario al
Teeteto corroboran el nexo que establecemos entre xpeia y poder, pues al destacar que no
estamos apropiados o familiarizados con partes como un ojo, un dedo, las ufias o los cabellos
de la misma manera, ya que, de hecho, su pérdida en absoluto da lugar al mismo tipo de
extrafiamiento (Col. VI 3-16), ponen de relieve algo que no podia escapar a Hierocles, a sa-
ber, que no todas las partes del cuerpo estdn en la misma medida sometidas al poder del
animal ni caen, consiguientemente, de la misma manera en la esfera de la percepcién de si.
Un pasaje de Enomao de Gadara sobre la ovvaictnoig, que Badalamenti (1987) p. 72-73,
utiliza para tratar de adscribir a Hierocles una intencién polémica antiescéptica, apoya tam-
bién, a nuestro parecer, la vinculacién entre cuvaicnoig y poder que hemos destacado.
Enomao, quizis contemporéneo de Hierocles, subraya que la ouvaictnoig y avtidnyig de
nosotros mismos —son los términos que Enomao utiliza (Cf. Hammerstadt (1988) p. 102)—
refuta el determinismo estoico, pues, a su juicio, el modo en que nos percibimos a nosotros
mismos es también el modo en que nos damos cuenta de lo voluntario y lo forzoso en noso-
tros (Cf. Hammerstadt (1988) p. 103).

9. La segunda prueba de la percepcién de sf contempla numerosos ejemplos de com-
portamientos de animales, algunos pertenecientes a la tradicién de los mirabilia, que para
Hierocles no pueden explicarse sin la guvaio@noiw. Hierocles engloba estos comportamien-
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tos en dos direcciones: amenazas y treguas o acuerdos (Col. III 22-23). Précticamente la tota-
lidad de los ejemplos tienen que ver con el primer caso. Lamentablemente, pues fue un tema
debatido en la antigiiedad (Cf. Sorabji (1993), Goldschmidt (1977) p. 43-57), Hierocles no se
detiene, al menos en las columnas recuperadas, en el nexo entre la cvvaictnoig y las treguas
o pactos entre animales, s6lo recoge un ejemplo que pareceria reflejar la inexistencia de ame-
nazas entre animales, el caso de los pollitos caseros y los toros y lebratos (Col. IV 39-41). En
los extractos menciona, sin hacer ningiin comentario que pudiera iluminar al respecto, la
domesticacién de animales salvajes y hostiles por naturaleza al hombre (Anth. I 661, 8-12),
tema que también fue de interés en la antigiiedad. En E. Mor. Hierocles incluye lacénicamen-
te entre las captaciones de las superioridades de los otros animales que la cuvaicénoig hace
posible, el reconocimiento por parte de todo el género de los irracionales de la superioridad
que otorga al hombre la posesién de la razén (Col. Il 46-52). La profusién de ejemplos que
recoge Hierocles ha sido achacada a su inclinacién retérica. Quiz4s por ello no se ha repara-
do en que no sélo tratan de probar la existencia de la percepcién de si del animal sino que
resultan también muy valiosos para esclarecer la coimplicacién entre la percepcién de si y la
de lo externo y el significado que en la expresién percepcién de si posee este tiltimo término
reflexivo. La primera prueba, como mostramos en la nota precedente, permitia una aproxi-
macién a ambos aspectos. La segunda prueba permite mayores precisiones. En la nota pre-
cedente mostramos cémo en la percepcién de si del animal este si se’configura como lo que
le es propio en el sentido de lo sometido a su voluntad y acotado espacialmente bajo ella. En
la segunda prueba se afinan y articulan estas aproximaciones. Los ejemplos de Hierocles
sobre las habilidades de los animales para atacar y defenderse evidencian, como ha destaca-
do De Coelho (2010) p. 114-118, que la percepcién de si que prueba el uso de sus partes no
equivale a un percibir fragmentariamente estas partes y sus usos sino a un percibir que in-
cluye la distinci6n entre las partes y la coordinacién de sus usos asi como la evaluaci6n de la
idoneidad (Col. I 53) en que se encuentra cada parte para el uso (Cf. Bermidez (1998) p.
158-160) y una comprensién evaluativa del todo que es configurado como el si mismo, que
otorga al animal la capacidad de sacrificar determinadas partes para salvarse (Col. IlI 9-19),
lo que revela claros aspectos normativos de la percepci6n de si y c6mo las ideas de apropia-
ci6én y familiarizacién que expresa el término oikeiwotg estdn vinculadas a ella. La distincién
que la ovvaioBnoig posibilita entre partes vulnerables y fuertes (Col. II 19-31, Il 2-9), entre
partes inconvenientes y itiles (Col. II 47-1II 2) o entre partes prescindibles e imprescindibles
(Col. IIT 9-19), no es un discriminar asimilable a la simple identificacién y distincién de obje-
tos o cualidades, sino que constituye un distinguir, articular y hacer efectivos usos orienta-
dos al usus sui del animal. De hecho Hierocles presenta cada una de estas distinciones a tra-
vés de ejemplos de c6mo los animales hacen uso de ellas. A primera vista pareciera que su
esfera es el animal o, mis propiamente, lo que Bermiidez (1998) p. 131-162, denomina the
bodly self, sin embargo, uno de los principales aportes de la segunda prueba de Hierocles, es
poner de relieve que en el marco de la hostilidad entre animales la captacién de superiorida-
des (Col. IIT 19-21) en el otro se da en conjuncién con la captaci6n del si mismo que acabamos
de analizar. Las cualidades del otro son vistan en funcién del si mismo y en este sentido
constituyen, como observa De Coelho (2010) p. 119, una cierta proyeccién del si mismo del
animal. Pero ocurre también lo inverso: la articulada captacién de si mismo que expone la
segunda prueba de Hierocles est4 también referida a la captacién de lo externo al animal,
miés precisamente, de las capacidades de otros animales. En la primera prueba se atisbaba la
distincién entre el si mismo y lo exterior, en la segunda lo exterior no sélo aparece para el
animal como algo distinto de ¢l sino ademés como apropiado u hostil bajo la figura de medio
para desplazarse y afrontar (aire, tierra, agua o hendidura infranqueable), depredador o
presa. En ambos contextos resulta manifiesta la coimplicacién de la percepcién de si y la de
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lo externo. Una de las muestras més representativas de esto 1iltimo se puede apreciar en el
caso del animal que hemos propuesto identificar con la llamada ardilla voladora, oxiovpog
(Col. I1 34-46). Hierocles sefiala que si va a saltar es consciente, cuvaio8évetat, de cudnto se
extiende la distancia, t100 nécov éxteiverar 10 Sidiotepa, ante ella. Si confia en alcanzar el
lado opuesto salta, si no, se deja caer hinchdndose para amortiguar la caida. Si se pregunta
cudl es exactamente el complemento de cvvaio8évetan no cabe responder que lo es ni el si
mismo ni la anchura del barranco, porque lo son los dos conjuntamente. Resulta llamativo
que Aristételes haya utilizado el término ovvaic8noig en Historia de los animales 534b18 con
un sentido cercano al que encontramos en el pasaje de Hierocles (Cf. Sorabji (2005) p. 160).
También Alejandro de Afrodisia (Acerca del alma 50, 18- 51, 6) utiliza el verbo cvvaio8avecBat
para referirse a la percepcién de la distancia. La ovvaiofnoig estudiada por los estoicos no
fue el modo de reflexividad en la que se interesaron por lo general los filésofos. Salvo algu-
nas excepciones como la de P. Olivi (Cf. Toivanen (2009)), los filésofos centraron més bien el
estudio de la reflexividad, como mostramos infra nota 19, en la reflexividad humana y se
focalizaron en el nexo entre racionalidad, incorporeidad y reflexividad. Brunschwig (1986)
p- 137, fue el primero en sefialar que el modo de conciencia que los estoicos llamaron percep-
cién de si la denominariamos hoy en dia propioceptiva. Bastianini-Long (1993) p. 98-99,
posteriormente desarrollaron a partir de las obras de Ch. Sherrington, The Integrative Action
of the Nervous System (1906) y T. Sacks, The Man who Mistook his Wife for a Hat (1987) algunas
indicaciones al respecto. A su juicio la propiocepcién constituye una forma de percepcién
diferente de la exterocepién pero normalmente ambas trabajan conjuntamente. Una de sus
funciones es el continuo monitoreo de la posicién, tono y movimiento de las partes movibles
de nuestro cuerpo. Gracias a ella alcanzamos también percepcién de nosotros mismos, pues
mediante ella percibimos el cuerpo como algo propio. Bastianini-Long entienden que la pro-
piocepci6n contribuye a capacitar al animal para funcionar internamente como un todo or-
ganizado, coordinando sus movimientos y asegurando que el despliegue de su cuerpo sea
apropiado al medio circundante. Martin (2006) p 18-19, critic6 la equiparacién de la propio-
cepcién con la cuvaionoig estoica propuesta por Bastianini-Long, pues consider6 que rele-
gaba tres aspectos fundamentales de esta: la naturaleza prictica, el componente normativo y
el caricter de condicién necesaria del impulso. La critica de Martin no hace justicia a los
planteamientos de Bastianini-Long, que, en verdad, apuntaban a un concepto de propiocep-
cién mucho méds amplio que el que Martin les atribuye. Sus objeciones no son convincentes
si se confrontan con este y mucho menos si las confrontamos con el tratamiento de la propio-
cepcién desarrollado por Bermiidez (1998). Su aproximacién a la propiocepci6n revela con-
vergencias con el concepto estoico de cvvaictnoig, pues el interés en la propiocepcién se
enmarca en el prop6sito de analizar las formas de conciencia de si mds primitivas, es decir,
la del nifio en sus primeras etapas y la de los animales. Bermiidez atribuye a la conciencia
propioceptiva la captacién del cuerpo como una instancia diferenciada en el campo percep-
tivo. A su juicio constituye el modo quizds més primitivo de registrar la distincién entre
“self” y “nonself” e implica cierta conciencia de los limites del cuerpo y de que éste puede
responder a la voluntad del nifio o el animal, Bermtidez (1998) p. 148-151. Bermuidez (1998)
p- 131-162, pone de relieve asimismo diversos aspectos précticos y normativos de la propio-
cepcién que quitan valor a las objeciones de Martin y concuerdan con los anélisis de la per-
cepcién de sf que hemos presentado. A su parecer, incluso en la propiocepcion entendida, en
sentido restringido, como continuo monitoreo de la posicién, tono y movimiento de las par-
tes movibles de nuestro cuerpo, estin presentes aspectos précticos y normativos, Bermiidez
(1998) p. 158-161.

10. Como sefialamos en la nota siguiente, von Arnim remitia en una nota a un pasaje de
Galeno en que destacaba la habilidad del 4spid escupidor para ovupetpeiv la distancia. Bees
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(2004) p. 97, recoge un pasaje de Acerca de la abstinencia II1 9, en el que Porfirio sefiala cémo
los animales conocen sus partes débiles y fuertes y destaca asimismo cémo saben servirse
de partes de su cuerpo u otros medios para defenderse. Entre los ejemplos Porfirio incluye
el caso del 4spid escupidor cuyo hébitat sitia en Egipto, como hace Hierocles con el castor
(Col. III 9-11). A juicio de Bees el texto de Porfirio sugiere conocimiento de E. Mor.

11. Von Arnim (1906) p. 11, citaba en una nota a la mencién del 4spid denominado
escupidor (Col. II 12), un pasaje de Galeno en el que este se referia a su habilidad para
ovppetpeiv la extensién de la distancia al escupir el veneno hacia sus victimas. En Col. II
37-38 Hierocles destaca que la ardilla voladora es consciente, cuvouo8éaveta, de cuénto se
extiende una determinada distancia ante ella. El contexto evidencia un significado muy in-
teresante del verbo cuvaio8évesBar, muy parecido al de ovppetpeiv utilizado por Galeno,
pues en ambos casos el correlato, como mostramos, es dual: una distancia y el si mismo
del animal, o més especificamente, sus capacidades para lanzar el veneno, en un caso, para
saltar en el otro.

12. AépxeoBar es uno de los verbos homéricos, caidos en desuso en la época clésica,
para expresar un tipo especifico de mirada, en su caso la mirada terrible que se asimilaba a
la de la serpiente de cuyo nombre, 3p&xwv, segiin Snell proviene el verbo (Cf. Snell (1963)
p- 18-19, asimismo Prier (1989) p. 29-30). Parece pues un cultismo, aunque, de acuerdo a un
testimonio de Aulo Gelio (Noches Aticas XIV), también Crisipo us6 el verbo 8épxecon para
referirse a la mirada directa y terrible que los pintores tratan de reproducir cuando repre-
sentan a la Justicia. Curiosamente Crispo usa la expresién 8e3opxog BAénovca. Snell observa
que en Homero 3épxeodat, con complemento de objeto, significa “su mirada se dirige a algo,
recae sobre algo” (Snell (1963) p. 19). Cabe sefalar que en el pasaje de Hierocles 8épxecBon
parece ser usado en este sentido pero quizés incorporando también la antigua connotacién
emocional que subraya Snell. Probablemente con el uso de este verbo Hierocles quiere des-
tacar el terror o la tensién que resplandece en la mirada fija del le6n ante la amenaza de los
cuernos del toro. Si asi fuera el caso, representaria una excelente eleccién léxica para poner
de relieve la coimplicacién entre la percepcién de si del animal y la de lo externo.

13. Hierocles inicia la demostracién de la segunda propiedad de la percepcién de si
del animal anunciada en Col. I 49-20. Hierocles fundamenta su simultaneidad con el naci-
miento del animal en tesis bésicas de la fisica estoica que le permiten también dar razén del
hecho de que incluso en la circunstancia en que mas improbable pareciera la percepcién de
si, en la fase del suefio, el animal tiene percepcién de si. Determinados comportamientos
del durmiente, que evidencian una atencién al mundo circundante similar a la de la vigilia,
corroboran, a juicio de Hierocles, la presencia de la percepcién de si en la fase del suefio (Col.
IV 54-V 30). Hierocles subraya cuatro tesis de la fisica estoica: la corporeidad del alma (Col.
Il 56-IV 3), 1a mezcla completa existente entre cuerpo y alma, diferenciable de otros tipo de
mezcla como la yuxtaposicién o confusién entre cuerpos (Col. IV 3-IV 22), la caracterizacién
del alma como facultad perceptiva (Col. IV 27) y la atribucién al alma del movimiento ténico
que cohesiona al animal (Col. IV 27-IV 53). Estos pasajes, dada su importancia como testi-
monios de la fisica estoica, han sido muy estudiados, por lo que nos limitaremos a ofrecer
algunas indicaciones necesarias para la comprensi6n del texto y remitimos al lector a las
minuciosas explicaciones de Bastianini-Long (1902) p. 409-423, 433-435 y Boeri-Salles (2014)
p- 302-314, 397-400, 358-360.

14. No queda claro si Hierocles se refiere a textos propios o a textos de la escuela estoi-
ca. En cualquier caso debia tratarse de escritos que defendian la corporeidad del alma y tra-
taban de refutar los planteamientos de quienes atribuian al alma un caricter extraordinario,
que seguramente debe ser identificado con la incorporeidad. Muy probablemente se trata de
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los platénicos. Hierocles destaca la corporeidad del alma para subrayar que estd sometida a
los mismos procesos fisicos a los que estdn sometidos todos los cuerpos: contacto, presion,
impacto, resistencia.

15. De este pasaje y de la argumentacién de Col. VI 10-22 en la que Hierocles subraya
que toda facultad hegemoénica ha de comenzar por ejercer la cohesién sobre si misma, Ba-
dalamenti (1987) p. infiere que Hierocles atribuye a la percepci6n de si anterioridad l6gica
y cronolégica sobre la percepcién de los objetos externos. A su juicio, como ya sefialamos,
Hierocles la destaca para enfrentar a los escépticos. Bastianini-Long (1992) p. 416-417, con-
sideran que aunque Hierocles no se refiere al llamado tacto interno, su razonamiento lo
presupone y constituye el mejor instrumento para comprenderlo. Hierocles, en efecto, no
destaca el tacto en sus consideraciones sobre la percepcién de si y el comportamiento de los
animales ni se refiere al llamado tacto interior al que, segtin Aecio (SVF II 852), los estoicos
atribuian esta percepcién. Sin embargo, es obvio que, sirviéndose de tesis de la fisica estoica
fundamenta en la tangibilidad y total interpenetracién de cuerpo y alma la continuidad de
la percepci6n de si en la vida del animal. También Lories (1998) p. 259-276, ha sostenido,
a nuestro parecer infructuosamente, que el tacto interno mencionado por Cicer6n y Aecio
constituye una expresién un tanto vaga y no especificamente estoica para designar lo que
Hierocles denomina cvvaicénoig (Cf. Lloyd (1964) p. 188-200, Tsouna (1998) p. 18-20). En
Acerca del suerio y la vigilia Aristé6teles sefala que la capacidad comiin que acompana a todos
los sentidos, mediante la que uno percibe que ve y oye, tiene por base una seccién comiin
a todos los érganos sensoriales que denomina 16 xvpiov aictntiplov (455a21), érgano en el
que todos los sentidos convergen. No obstante, Aristételes destaca la especial vinculacién
existente entre este 6rgano y el del tacto: todto &' &pa 1d @ntrxxd pdirota drbpyer (455a22-
23). El texto encierra algunas ambigiiedades que, aunadas a algunas observaciones de Aris-
tételes sobre el 6rgano y el medio del tacto, posibilitaron interpretaciones como la de Mi-
guel de Efeso quien sostuvo que el sentido comiin, que identifica con 10 xvpiov aicéntipiov
(455a21), y el tacto son lo mismo, de modo que el suefio constituia una afeccién del sentido
del tacto. También la vigilia y la reflexividad perceptiva que le caracteriza habrian de defi-
nirse, en consecuencia, por el tacto (Miguel de Efeso, In Parva Naturalia commentaria 48, 4-11).
Aristételes subray6 la complejidad que encierra el tacto, pues no es f4cil dirimir si es uno o
varios sentidos ni cuél es su 6rgano (Acerca del alma 472b18-22). En el siglo XIll, Pedro Olivi,
al abordar la cuestién de si el tacto se divide en varias potencias, prest6 también especial
atencién al nexo entre tacto y reflexividad. En la Quaestio LXI de las Quaestiones in Secundum
Librum Sententiarum, Pedro Olivi subraya que todo el cuerpo del animal es 6rgano del tacto
y expande su dominio hasta hacer del tacto la modalidad mas elemental de percepcién de
si. Ademds de las cualidades tradicionales Olivi le atribuye la percepci6n de la disposicién e
indisposici6n de los propios 6rganos y de todo el cuerpo, las necesidades del cuerpo, como
el hambre y la sed, la saciedad, la pluralidad de sensaciones de la piel, la disposicién 4gil o
lenta de nuestros miembros, su fuerza o debilidad, su integridad o daiio y el placer o dolor
que causan, la postura o posicion estable y en reposo o inestable e inquieta de los miembros.
Olivi destaca que practicamente todo el cuerpo es capaz de sentir mediante el tacto, inclu-
yendo a los érganos de los otros sentidos: el encandilamiento lo percibe el ojo pero también
el tacto a través de la molestia del ojo. El tacto no percibe el sonido pero sf la agitacién que
produce el zumbido en el oido y su molestia. El tacto, en fin, nos provee de una evaluacién
del estado de nuestro cuerpo, que incluye, por supuesto, el de los sentidos, y constituye asi
la forma bésica de reflexividad (Cf. Yrjonsuuri (2008) 101-116, Toivanen (2009) p. 303-313).
Bastianini-Long (1992) p. 416417, consideran que Hierocles en Col. IV 22-53 y VI 10-22 se
refiere al tacto interior y sugieren que la idea contemporéanea de propiocepcién contribuye
a comprender sus planteamientos. No obstante, como hemos mostrado en las notas prece-
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dentes, los trabajos recientes sobre la propiocepcién insisten precisamente en la interdepen-
dencia entre propioceci6n y exterocepcién. Hierocles pareciera orientarse también en todo
momento en esta direccién. Quizds habria que considerar por ello que, aunque Hierocles
subraya que la fuerza cohesionante o hegemoénica (Col. VI 10-22) constituida por el alma
se ejerce primariamente sobre sf misma, ello no significa que lo haga sin remisién alguna
al exterior del animal, pues pudiera pensarse, por ejemplo, que cohesionar y mantener una
unidad implica de alguna manera hacer frente a fuerzas disgregadoras externas. O, en un
sentido més general, diferenciarse de lo externo.

16. A juicio de Bastianini-Long (1992) p. 427, Hierocles se refiere a estos versos que
Euripides pone en boca de Polixena en Hécuba 569-571: Y ella, aun muriéndose, tenfa, con todo,
gran cuidado de caer en buena postura, ocultando lo que es menester ocultar a la mirada de varo-
nes (569-571) (Euripides, Tragedias, traduccién de J. A. Lopez Férez, Madrid, 1992). Ramelli
(2009) p. 50-51, sugiere que quizis Hierocles se referia a Ifigenia.

17. Los verbos citados por Hierocles son neologismos creados por los cirenaicos para
describir estados perceptivos sin hacer referencia a nada més allé de las afecciones del sujeto
(Cf. Tsouna (1998) p. 30). El pasaje ha sido interpretado en dos direcciones: varios autores
entienden que Hierocles los utiliza sin estar comprometido con sus implicaciones cirenaicas,
mientras que Badalamenti (1987) p. 66-73, sostiene que se apropia de su connotacién cire-
naica para subrayar la irrefutabilidad de la percepcién de sf, de la cual carece la percepcién
de los objetos externos. Entre los primeros, Bastianini- Long (1992) p. 433, alegan que tales
verbos se habian hecho de uso comiin en la época de Hierocles para indicar el aspecto subje-
tivo de las impresiones sensibles sin connotar la epistemologia cirenaica y dan como prueba
tres pasajes de Sexto Empirico: Contra los matemdticos VII 293, 367, VIII 211. Brunschwig
(1986) p. 142 n. 52, sefiala que Hierocles no est4 interesado en el valor gnoseolégico de las
impresiones sensoriales sino tinicamente en vincular la conciencia de blancura o dulzor con
la conciencia de esta impresién, independientemente de cual pueda ser su valor objetivo.
Pembroke (1971) p. 118, ve en el pasaje una conjunci6n de la tesis cirenaica con la posicién
del sentido comiin. A su juicio, Hierocles da por buena la perspectiva del sentido comin
acerca de la existencia de los objetos externos y arguye que es imposible darse cuenta de ellos
sin que el sujeto esté consciente de que él es “the locus of the corresponding sensations”. Inwood
(1984) p. 166, sugiere igualmente que Hierocles adapta la tesis cirenaica a sus intereses. Para
€él Hierocles la conjuga con la concepci6n estoica del self como una intima unién del cuerpo
y el alma corpérea percipiente. Como el alma también estd mezclada con el aiotntipiov, al
ser este “whitened”, sefiala Inwood, el alma corpérea es consciente tanto de si misma como
del objeto externo. El pasaje, a juicio de Inwood, no se comprende si se parte del dualismo
psiquico-fisico o se asume la incorporeidad del alma. Por su parte, Badalamenti (1987) p.
66-73, destaca que el pasaje de Hierocles es una muestra de los argumentos mediante los que
el estoicismo de la época reformulaba una vieja polémica de la escuela contra los escépticos.
En otros fil6sofos contemporaneos, como el cinico Enomao de Gadara, segiin Badalamenti,
se esgrimia también la cuvaioBnolg como un tipo de percepcién evidente e indubitable que
los escépticos no podian objetar. Para Badalamenti el interés de Hierocles por subrayar en
E. Mor. la independencia y la precedencia de la percepci6n de si respecto a la percepcién
de lo externo se inscribia en este marco polémico. En la nota 7 hemos tratado de mostrar
la incorreccién de esta tesis de Badalamenti, por lo que nos limitaremos a evaluar ahora su
andlisis del pasaje al considerar conjuntamente las interpretaciones resefiadas. Alegar tres
pasajes de un filésofo que discute epistemologfa para probar el uso comiin de determinadas
expresiones no resulta muy convincente y més si se repara en que Hierocles introduce los
verbos creados por los cirenaicos con la férmula de cortesia pépe eineiv (Col. VI 3), median-
te la que, pudiera pensarse, prepara o pide excusas al lector por la rareza de tales verbos,
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aunque también gépe eineiv pudiera ser una férmula de cortesia para excusar la irrupcién de
nuestra experiencia, la de los hombres, en un argumento que concierne al animal en general
(Cf. xa86Aov en VI 1 y xai en VL. 4), pues no se ha de olvidar que el tema en el que se inscribe
el pasaje es la percepci6n de sf del animal y su coimplicacién con la percepcion de algo ex-
terno. Obviar esto ultimo es, a nuestro juicio, la principal falla de la lectura de Badalamenti,
y reparar en ello nos parece precisamente la directriz adecuada para interpretar el pasaje de
Hierocles. Habria que preguntarse, en consecuencia, qué es propiamente extrapolable a los
animales en el pasaje de Hierocles. Estimamos que la respuesta se puede alcanzar si se focali-
za el andlisis no en las “impresiones” o en el “aspecto subjetivo de las impresiones sensibles”
sino en otro aspecto en cierto modo més bésico: la titularidad de las percepciones del mundo
externo. Hierocles, como mostramos, destaca que el percibir constituye un uso de nuestras
partes como lo constituye el caminar o el agarrar algo. Hierocles pareciera encontrar en los
verbos forjados por los cirenaicos un éptimo recurso expresivo para destacar la titularidad
de las percepciones que se deriva de este uso y la coimplicacién entre la percepcién desiy la
de lo externo. Como sefialamos supra nota 12, el uso del arcaismo 8épxeson en Col. I1I 23-25
quizas responde al mismo fin. Aristocles objet6 a los cirenaicos que al hacer de las afecciones
lo tinico aprehensible relegaban muiltiples contenidos de su aprehensi6n (Cf. Chiesara (2001)
p- 32-36, 136-142). Uno de ellos era el reconocimiento por parte de la persona de tales apre-
hensiones como suyas. Tsouna (1998) p. 66, observa que los cirenaicos hubieran aceptado
“that it is logically impossible to dissociate one” pathos from oneself’ (Cf. asimismo Deniz (2013)
p. 85-88). Ademds del tipo de verbos mencionados por Hierocles, los cirenaicos forjaron
expresiones adverbiales como Aevkavtikig diatebijvan y dxpaviikidg xiveital (Sexto Empi-
rico, Contra los matemdticos VII 192). El siguiente comentario de Tsouna Tsouna (1998) p. 66
n. 9, sobre estos neologismos apoya la lectura que proponemos del pasaje de Hierocles: “It
is worth noticing that the verbal and adverbial neologisms expressing pathe may indicate, precisely,
that the Cyrenaics realised the logical impossibility of dissociating a pathos from the subject under-
going it. In expresssions such as “1 am whitened” and “1 am affected whitely”, the affected subject is
indicated either by the first-person singular personal pronoun or by the first-person singular passive
ending of the verb”. Asi como al hablar de la continuidad de la percepcién de si durante el
suefio del animal Hierocles (Col. IV 58-60) recurre a nuestra experiencia simplemente por su
accesibilidad sin que esto suponga ni que nuestro suefio ni que nuestras percepciones sean
consideradas por su especificidad asi también la mencién de los verbos cirenaicos no parece
responder sino al uso de un recurso expresivo para poner de relieve la titularidad de las
percepciones en los animales en general.

18. Asentimiento, ovyxat&@eoig, es un concepto fundamental de la teoria de la per-
cepcion y la epistemologia estoica (Cf. Ioppolo (1990) que alcanza gran relieve asimismo
en la ética de Epicteto como marca distintiva de lo que estd en nuestro poder y representa
una importante contribucién estoica al debate helenistico en torno al criterio de verdad.
Asentimiento es un acto mental mediante el cual el sujeto da su consentimiento al contenido
proposicional de las impresiones, gavtacian (Cf. Boeri-Salles (2014) p. 125-126). Hierocles
es muy escueto y las lineas siguientes estdn deterioradas, por lo que no sabemos si ofrecia
alguna consideracién adicional. Su afirmaci6n es relevante, pues concierne a un tema dificil,
el supuesto asentimiento del animal recién nacido a las impresiones, pavtacion (Cf. SVF II
979, 991). Quizés, como sugieren Bastianini-Long (1996) p. 438, con la expresién 10 m8avév
Hierocles se refiere al tipo de impresién que los estoicos denominaron convincente, persua-
siva, meavi) pavrtacia (SVF II 65). Se trataria en todo caso de impresiones preconceptuales
o no racionales, ya que pertenecen a seres desprovistos de razén. Ni Bastianini-Long ni
Ramelli prestaron especial atenci6n a este tema, a diferencia de Bees (2004) p. 200-218, para
quien era crucial probar, en defensa de su interpretacién de la oixeiwoig como Genetische
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Programmierung des Verhaltens, que los comportamientos del animal recién nacido no podian
ser asimilados a las acciones que presuponian asentimiento, cvyxaté6ectg, y traslucian mas
bien un proceso mecénico determinado por la naturaleza, que era en realidad el sujeto de
la oixeiworg. Bees (2004) p. 210-225, trat6 de mostrar que en la oixeiwoig operaba una gav-
taotikl 0o sin asentimiento, ovyxatéBecig, planteamiento al que ya Labarriérre habia
dedicado un articulo en el que mostraba las tensiones doctrinales que la “delicada cuestién
del asentimiento animal” suponia para el estoicismo. Este, a su juicio, a la vez que escindia
en mayor medida que la tradicién el mundo animal y el mundo humano pretendia hacer un
uso doctrinal de la animalidad para asentar teorias tan fundamentales como la de la oikeio-
sis en la que no parecia f4cil despojar a la synaisthesis de algo parecido al asentimiento (Cf.
Labarriére (1993) p. 244, 248-249).

19. Von Arnim (1906), p. xxxii-xxxiii, reconocié que se trababa de una fina observacién,
pero, consecuente con su poca estimaci6n de las capacidades de Hierocles, consideré que no
era suya y que Hierocles, una vez mds, habia interpretado mal su sentido y la desplaz6 de su
contexto original para insertarla incorrectamente en un argumento diferente. Las considera-
ciones de von Amim contienen, en verdad, apreciaciones subjetivas en las que no merece la
pena detenerse, pero si es relevante reparar en cuél era para von Amim el sentido y el con-
texto original de la fina observaci6n que Hierocles, segin él, tom6 prestada de otro filésofo.
A juicio de von Amim la observacién que Hierocles utiliza fue dispuesta por su autor para
probar no el amor de si del animal sino la inmanencia de la percepcion de sf en la de lo ex-
terno. Cuando esta iiltima, sostenia von Amnim, se contrae mucho, los nifios, al menos, se
sienten amenazados, lo que a su juicio suministraba una excelente prueba de la inmanencia
de la percepci6n de si en la percepcién de lo externo. Brunschwig (1986) p.143-144, consider6
igualmente que se trataba de una espléndida observacién que por su precisién y realismo
estaba muy por encima de la mayor parte de los textos comparables de la literatura antigua,
y estim6, como posteriormente Bastianini-Long (1992) p. 440, que Hierocles podia haber
hecho un mejor uso de ella. Brunschwig sefial6, contra el parecer de von Amim, que la ob-
servacion valia para las dos lineas argumentativas: la del amor de si del animal y la de la
percepci6n de sf. La acertada afirmacién de Brunschwig permite poner de relieve una carac-
teristica de la interpretacién de von Amim que va més alld del problema de la correcta o
incorrecta insercién de la observacién en cuestién en un argumento u otro y ratifica la gene-
rosa valoracién de Brunschwig de la observacién de Hierocles. Nos referimos a la empobre-
cedora y equivoca interpretacion de la percepcion de si, o si se prefiere de la cuvaiotnoig
estoica, ofrecida por von Arnim y Badalamenti (Cf. Deniz (2010) p. 116-120). Para sustentar
esta afirmacién y comprender el aporte que supone la cuvaioinoig estoica al problema de la
reflexividad en la antigiiedad se ha tomar en cuenta c6mo fue abordada la reflexividad per-
ceptiva en Aristételes y cémo fueron reorientados sus planteamientos posteriormente en los
comentaristas griegos (Cf. Aoiz (2010). El andlisis de la pluralidad de significados de
aicBhveabal que ofrece Aristételes constituye uno de los principales marcos de discusién de
la privacién perceptiva en la filosofia antigua. A su juicio a cada sentido le corresponde la
discriminacién del dominio propio circunscrito por dos contrarios, pero también la de lo
opuesto a dicho dominio: lo invisible (la oscuridad), lo inaudible (el silencio), etc. (Acerca del
alma 421b3-6, 422a20-21, 418b28). AristSteles destaca la significacion plural de la alfa privati-
va para poner de relieve que, por ejemplo, invisible, &épatov, no significa sélo lo completa-
mente imposible de ver, sino también lo que bajo ciertas circunstancias no puede ser visto o
aquello que a penas puede verse o se ve mal (Acerca del alma 422a21-31, 421b6-8, 424a10-15,
Metafisica 1022b32-1023a7). Al analizar la fantasia sefiala Aristételes: ademds, no decimos,
cuando estamos en actividad acertadamente respecto al sensible, que esto nos parece un hombre, sino
mds bien cuando no percibimos claramente (Acerca del alma 428a12-15). Si distinguimos cudndo
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percibimos acertadamente y cudndo no percibimos claramente y en el primer caso utiliza-
mos la expresion “veo...” y en el segundo “me parece...” es porque percibimos tanto nuestra
actividad perceptiva como su calidad. Aristé6teles observa que a la conciencia de ésta tiltima
le son ademé4s manifiestas las condiciones de su deficiencia, por ejemplo la luz tenue, la leja-
nia del objeto o su pequefiez. El mismo planteamiento vale para los casos, ya no de percep-
ci6n deficiente, sino de plena deficiencia de la percepcién: cuando estamos en una completa
oscuridad percibimos que no vemos, al igual que cuando hemos sido encandilados. En am-
bos casos nos son también manifiestas las circunstancias de la inactividad del sentido. En
referencia a la audicién, Aristételes observa que contamos con una sefial de si oimos o no: si,
al taparnos el oido, este resuena permanentemente como un cuerno (Acerca del alma 420a15-
17). Cabe, no obstante, tanto en los casos de percepcién deficiente como en los de plena de-
ficiencia de percepcién, que la privacién sea imputable .no a factores externos sino a los
propios 6rganos perceptivos. Se puede, ciertamente, cerrar los parpados y también entonces,
subraya Aristételes, sobreviene la oscuridad (Acerca del suefio y la vigilia 437a25). Pero esta
puede ser resultado asimismo de situaciones dramiticas. Aristételes observa que a quienes
son heridos en la sien en la guerra les parece sobrevenir la oscuridad, como si se hubiera
apagado una ldmpara (Acerca del suefio y la vigilia 438b12-15). Privaciones de este tipo son, en
verdad, las més alarmantes para los seres dotados de percepci6n y revelan, en un modo es-
pecialmente intenso, la reflexividad que traslucen las privaciones perceptivas. Aristételes
atribuye expresamente tal conciencia perceptiva a una §0vajiig que acomparnia a todos los
sentidos y la adscribe a un 6rgano en el que todos ellos convergen (Acerca del sueiio y la vigilia
455a33-34). Una prueba de esta convergencia es que cuando estamos en total oscuridad y no
vemos aguzamos los otros sentidos. Lo mismo ocurre cuando nos damos cuenta de que un
sentido no percibe claramente o de que esté4 daniado; los sentidos se corrigen y se compensan
entre si. Para Aristételes, en consecuencia, la reflexividad perceptiva representa un factor
esencial del ejercicio de la facultad sensible y esta orientada al logro de la funcién que Aris-
tételes otorga al percibir: la supervivencia mediante la obtencién de los elementos requeri-
dos del medio y el alejamiento de los agentes destructivos. Al operar como una especie de
vigilancia de la actividad (Cf. Oehler (1997) p. 26-34, 39-40), inactividad (Cf. Prisciano, Meta-
phrasis in Theophrastum 21, 32-22, 33) y funcionamiento de los sentidos, la reflexividad per-
ceptiva resulta un factor imprescindible para conseguir informacién adecuada del entorno
pero a la vez para hacerle patente al hombre la pertenencia de sus sentidos y percepciones y,
con ello, la propia identidad a preservar (Cf. Gregoric (2007) p. 190-192). Los comentaristas
neoplaténicos prestaron especial atencién a las consideraciones de Aristételes sobre la re-
flexividad perceptiva porque atafien a un tema central de su filosofia: la conversién o ascen-
sién del alma hacia si misma. Determinar en qué medida es atribuible esta al percibir huma-
no y diferenciarla de modalidades de conversién o ascensién del alma superiores constituy6é
para ellos una tarea fundamental de su quehacer filoséfico. En sus planteamientos sobresa-
len dos directrices interpretativas fundamentales: la vinculaci6n entre reflexividad e incor-
poreidad y la adscripci6n de la reflexividad a la racionalidad. Para Simplicio (Prisciano, en
realidad, a juicio de Perkams (2008) p. 149-154), por ejemplo, Aristételes atribuye la reflexi-
vidad perceptiva tinicamente al hombre. Simplicio conviene en esta tesis, pues entiende que
el volverse hacia si mismo, 10 npdg éavtiy émarpépery, es atribuible s6lo al modo de vida
que participa de la razén y requiere un poder separado del cuerpo (In libros Aristotelis De
anima commentaria 187, 29). Dado que todo cuerpo posee diferentes partes de si mismo en
diferentes lugares, al cuerpo le es imposible convergir y reunirse en si mismo (Ibidem, 187,
33-35, Cf. Perkams (2008) p. 59-60). La razén se extiende en el hombre hasta la percepcién y
por ello puede en cierto modo esta conocerse a sf misma. A diferencia de la reflexividad ra-
cional, que esté dirigida tanto a la actividad de la raz6n como a su esencia, la reflexividad
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perceptiva alcanza tinicamente la actividad, lo que significa que esté anclada en esta activi-
dad y en la vinculacién a los objetos individuales que la suscitan (Cf. Putallaz (1991) p. 43-46,
64-69). No obstante, Simplicio reconoce que el propio sujeto de la percepcién puede ser en
cierto modo tematizado a través de este modo de reflexividad dirigida a la actividad, pues,
por ejemplo, en la oscuridad la vista intenta ver algo y al no lograr ver objeto alguno se tiene
conciencia, cvvaictnog, del tratar de, Thv neipav (In libros Aristotelis De anima commentaria,
189, 15-28, Cf. Perkams (2008) p. 337-341). No se han conservado textos en los que Aristételes
se ocupe de la reflexividad de los nifios y los animales. Para tratar de reconstruir su posicién
al respecto habria que preguntarse si en su filosofia converge la temitica esbozada en torno
a las privaciones perceptivas y la reflexividad con la que se centra en la explicacién de los
movimientos voluntarios de nifios y animales, a los que, ademds de las numerosas conside-
raciones dispersas en los escritos psicolégicos y éticos, dedicé un tratado, Acerca del movi-
miento de los animales. En este escrito resulta especialmente manifiesto que la facultad percep-
tiva, como se indica también en esos escritos, constituye un fenémeno plural y unitario en el
que la percepci6én propiamente dicha, el deseo, la fantasia y el desplazamiento se articulan
en un todo orientado a la supervivencia del animal. En la medida en que para Aristételes la
facultad perceptiva caracteriza al animal en general cabria pensar que la funcionalidad que
parece reconocer en la reflexividad perceptiva seria también para él atribuible de alguna
manera a los nifios y a los animales. Los planteamientos de Hierocles sobre la suvaictnowg y
la privaci6n perceptiva de los nifios complementan los anilisis de Aristételes sobre la facul-
tad sensible y los movimientos voluntarios de los animales y los nifios y abordan la reflexi-
vidad desde una directriz relegada por los comentaristas griegos de Aristételes. Hierocles
pareciera observar a Aristételes que la facultad perceptiva era desiderativa en la misma
medida en que poseia cuvaioctnotg. A sus comentaristas griegos podria haber objetado que
la reflexividad en absoluto implicaba ni la razén ni la incorporeidad.

20. El deterioro de las lineas en las que Hierocles parece haberse referido a un proceso
de articulacién y perfeccionamiento de las impresiones, pavtaciay, es especialmente lamen-
table. Lo mismo cabe decir de la controversia entre Cleantes y Crisipo a la que alude en Col.
VII 10-11.

21. En esta columna debia comenzar el tratamiento del fin tltimo, no obstante las pocas
lineas conservadas no permiten representarse cémo abordaba Hierocles el tema. En la lineas
52, 54 y 55 de la Col. XII se puede leer de nuevo el término téAog, pero el deterioro de las
Col. X y XI hace imposible reconstruir su posible vinculacién con el tratamiento iniciado en
la Col. X1. Bastinaini-Long (1992) p. 287 conjeturaron que, tras haberse referido al fin tltimo,
Hierocles pasaria a discutir otros puntos clasicos de la ética estoica como la virtud, los bienes
y los males, los indiferentes y los deberes.

22. Estas lineas son muy valiosas porque presentan una clasificacién de la oixeiwoig
que s6lo estd documentada en Hierocles y, en términos parecidos, en la Col. VII del anéni-
mo Comentario al Teeteto. En este se distingue entre una oikeiwoig aipetixi, centrada en la
escogencia de los bienes externos y una oixeiwoig kndepovixi, a la que concierne-el cuidado
y la preocupacién por personas. Hierocles distingue en Col. IX 3-10 entre una oikeiwoig €b-
vontikf y otepkTikh y otra aipetixi, aunque en Col. IX 12, si se acepta la lectura de Priachter
que incorporamos, pudiera haberse referido también a una oixeimaig xndepovixi. No estd
claro si Hierocles reconoce ademés una oixeiwoig éxAextiki o este tltimo adjetivo es una
mera variatio del anterior adjetivo aipetixf. Esta, a juicio de Alesse (2008) p. 449-455, se tra-
tarfa de una apropiacién selectiva que podria definirse como instrumental, dirigida a cosas
que no son deseadas por si mismas. Alesse sugiere que la introduccién de este modo de
oixeimog refleja la influencia de planteamientos peripatéticos y sefiala que probablemente
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Hierocles establecia una analogia proporcional entre animales y hombres respecto a los mo-
dos de oixeiworg indicados.

23. Cf. Anth. 11 502 15-20. A juicio de von Amim (1906) p. 43, con la expresion lo mds
admirable Hierocles se referia a la confraternizacién entre miembros de ejércitos en pugna.

24. El adverbio €11, el prefijo npog de mpoodiodappave (Cf. el sentido similar de
npocevBupetéov en E. Mor. Col. IV 3 y XII 54-55) y la conjuncién xai muestran claramente
que al fragmento extractado por Estobeo precedian otras consideraciones de Hierocles sobre
los dioses que Estobeo no recogi6. Philippson (1933) p. 105, conjeturd, apoydndose en las
observaciones de E. Zeller (1865) p. 289-290, sobre la relacién del estoicismo con la religion,
que podrian referirse al modo de venerar a los dioses.

25. El imperfecto fiv no parece poseer el uso definicional, comiin desde Aristételes, sino
més bien remitir también, como ya sefial6 Prachter (1901) p. 8-9, 322-323, a un texto anterior
en el que Hierocles se ocupaba de las virtudes. Podria, por ello, entenderse quizds como
imperfecto de i aunque el imperfecto de lvau, al igual que en espaiiol era, sirve perfecta-
mente para remitir al lector a otro texto o pasaje del autor, referencia que en la proposicién
que comentamos refuerza la presencia del xai (una significacién similar tiene #iv en Anth. II
641 22 y quizés también en la expresion #iv & &pa xat de E. Mor. Col. IV, 34). Prichter sos-
tenia que se trataria de un capitulo cuyo contenido estaba indicado en el extracto dedicado
al trato de los parientes con la expresion énewdn npoedideyOnuev, ndG Te xpeCTEOV EQVTOLG
(Anth. 11 672, 12-13), pues, a su juicio, la teoria de las virtudes podria formularse en ultimo
extremo como el recto comportamiento de cada uno respecto a si mismo. Para Prichter, el
libro primero de los ®1Aocopovpeva, mencionado en la Suda, contenia la exposicién de las
virtudes. A ésta seguiria, ya fuera en el propio libro primero o bien en el segundo, la doctrina
de los deberes iniciada con el extracto sobre los dioses que comentamos. En todo caso, el nept
yé&yov perteneceria, como probaba para Prichter la glosa éunoddov de la Suda, al segundo li-
bro de los d1hocopodpucva y seria posterior a los capitulos sobre los deberes. J. Pearson en sus
Prolegomena, reimpresos en la edicién de Hierocles de Needhan (1709) p. xxxvi-xxxvii, defen-
di6 una disposicion parecida de los extractos de Estobeo en los ®i1ocopoipeva. Von Armnim
(1906) p xii, desestimé estos planteamientos de Prachter porque, segtn él, el capitulo sobre
las virtudes y los capitulos sobre los deberes siempre estaban separados en la ética estoica,
ya que el primero trataba del ideal ético que se pensaba corporeizado en el sabio, mientras
que los consagrados a los deberes proveian reglas practicas que también el no sabio podia
cumplir. El capitulo nix te xpeottov éavtoig que postulaba Prichter no podia identificarse
con el consagrado a las virtudes sino que pertenecia también al tratamiento de los deberes.
Para von Arnim (1906) p. xii-xiii, a la doctrina de los deberes, de la que eran exponentes los
extractos, precedia un capitulo escrito no en un tono popular, préctico y parenético como
éstos, sino més bien teérico, orientado a fundamentar la ética a través de la doctrina de las
virtudes y el tratamiento de los bienes, el fin ultimo y la oikeiwoig. A su juicio E. Mor. consti-
tufan este capitulo tedrico que servia de introducci6n a la doctrina de los deberes contenida
en los extractos de Estobeo. Philippson (1933) p. 106, 111-113, replante6 las tesis de Prichter
y von Arnim a partir de una hipétesis interpretativa que ya von Amim (1906) p. xv, habia
desechado: que sélo podria aceptarse que los ®1hocogohpeva se ocupaban de ética si tam-
bién se acepta que se ocupaban de fisica y 16gica, es decir, si se entiende que constituian una
exposicién completa de la filosofia estoica. Hierocles habria desarrollado bajo este titulo,
entonces, un compendio de la filosoffa estoica que comenzaria con una presentacién de la
ética dividida en dos partes. La primera, que corresponderia a E. Mor., estaria centrada en
la doctrina de los verdaderos bienes y males y ocuparia dos libros. Del primero de estos se
conserva en E. Mor., a juicio de Philippson, el comienzo, centrado en la consideracién de t¢
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npdtov oixeilov y el tédog. El final del segundo libro comprenderia la descripcién del sabio y
a ella perteneceria la cita de la glosa éunod@v de la Suda. La segunda parte de la seccién ética
de la obra estaria dedicada a la exposicién de los deberes. Las partes dedicadas a la légica
y la fisica no se nos han conservado o quizis, conjetura Philippson (1933) p. 113, Hierocles
no llegé a escribirlas. Philippson (1933) p. 107-111, justific6 esta ordenacién de la exposicién
de la ética estoica en varios testimonios de Séneca (Epistolas Morales a Lucilio 94 y 95) que, a
su vez, refieren a Cleantes y Posidonio, del académico Fil6n y de Eudoro de Alejandria. En
todos ellos se distinguen las dos secciones de la ética mencionadas y se presentan al respec-
to denominaciones como déypata, droBixor, mapaivesig que, segun Philippson, se pueden
constatar en Hierocles. A ellas nos referiremos en las notas correspondientes. Asi, a juicio de
Philippson (1933) p. 111, la segunda parte de la secci6n ética de los ®1Aocogoipevo podria
haberse titulado napaveitixi €61k (como en Séneca) o quizds 6 droBnTIKdg Adyog (como en
Filén y Eudoro). Afios més tarde, Giusta (1964) p. 170-174, 204-205 y 317-324, sin referirse al
articulo de Philippson, subray6 que los textos de Hierocles, al igual que numerosas expo-
siciones de ética de la antigiiedad, seguian la Siaipeoig de la ética de Eudoro, lo cual, a su
juicio, reforzaba la tesis de von Arnim de que E. Mor. y los extractos de Estobeo formaban
parte de una misma obra. Giusta (1964) p. 170-171, 173-174, 204, sostenia asimismo que la
Siaipeoig de la ética de Eudoro permitia corregir la errénea ordenacién de los extractos pro-
puesta por von Arnim y que no podia descartarse que la presencia de la Siaipecig de Eudoro
en la exposicién de Tauro de la ética estoica, contenida en Noches Aticas XII 5, se debiera a su
derivacién de E. Mor.

26. Sin pretender insistir en la problemética de la unidad de la obra de Hierocles, debe
sefalarse, no obstante, que el pasaje deja entrever el escrupuloso apego de Hierocles a la
vocacién de sistema que es inherente al proyecto filoséfico estoico. Para Crisipo no habia co-
mienzo més apropiado, oixei6tepov, para la discusion sobre los bienes y males, las virtudes y
la felicidad, que partir de la especulacién fisica y estudiar la naturaleza comtn y el gobierno
del cosmos (SVF III 68). En el extracto que analizamos Hierocles, a diferencia de E. Mor.,
poniendo como marco especulativo el adecuado y justo gobierno del cosmos por parte de
los dioses, se hace eco de la orientacién de Crisipo con el prop6sito de ofrecer sus considera-
ciones éticas. En el extracto sobre los dioses Hierocles habla de bienes, males e indiferentes,
asi como del vicio y las virtudes, en un ir y venir expositivo entre cuestiones fisicas y propia-
mente éticas. Su itinerario expositivo se asemeja mucho al que el propio Estobeo, quiz4 apo-
yéndose en Ario Didimo, transmite de la ética estoica, el cual se diferencia de las otras dos
fuentes més importantes, a saber, Di6genes Laercio VII 84-131 y Acerca de los fines 11l 16-34,
62-72, por no iniciarse con las consideraciones acerca del impulso, nepi dppfig. Sin mencionar
su niimero, Hierocles habla en plural de las virtudes, destacando una caracteristica, pia yép
g, que les es propia: la inmutabilidad y firmeza, | &uetartwoia xai Befarétng. A nuestro
parecer, Hierocles no presenta propiamente la inmutabilidad y firmeza como una virtud,
como sugiri6, Long (1996) p. 300, quien destacaba ademds que sélo Epicteto (Disertaciones
III 2, 8) y Hierocles utilizaron el sustantivo &uetantooia y tinicamente este tiltimo calific6
la firmeza, Befa6tng como una virtud. Con toda probabilidad se ha entender que Hierocles
habla, al menos de forma general, de las cuatro virtudes primarias que fueron defendidas
casi uniformemente por los miembros de la escuela, sin que haya que descartar, no obstante,
que a través del plural también asuma las restantes virtudes secundarias (Cf. SVF III 264). El
punto focal, sin embargo, est4 en lo que caracteriza las virtudes y no propiamente en su des-
cripci6n o definicién particular. Debe tenerse en cuenta, entonces, que el cardcter inmutable
y firme lo predicaron también los estoicos de la ciencia (SVF 1 68, Il 112). En consecuencia se
ha de puntualizar lo siguiente. La filosofia estoica emple6 la voz hébito, &g, para referirse
tanto a la ciencia como a las artes y la voz indole SuaBeog, para las virtudes. La diferencia-
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cién fundamental estriba en que las primeras admiten disminucién y crecimiento, mientras
que las segundas no admiten crecimiento, avenitatog, o disminucién avavetog (SVF 11 393).
La innovacién con respecto a la terminologia aristotélica busca enfatizar el caracter corpéreo
de la nocién de virtud: las virtudes, siempre estdn presentes, &ei p&v napoévia ai dpetai (SVF
111 102). En raz6n de lo expuesto, llama la atencién la preferencia del extracto por el genérico
pia vép g en lugar del especifico S1a8eoig g (Cf. SVF 1202, 111 459). Tréatese, entonces, de
una omisién o simplemente de una formulacién genérica, la expresién presupone, no obs-
tante, la nocién de indole, no la de hébito, pues para los estoicos lo propio de las virtudes
es la inmutabilidad y firmeza, la cual, naturalmente, encarnan los dioses, encargados del
gobierno del cosmos (Cf. SVF II1 4).

27. Ramelli (2009) p. 97, llama la atencién al comentar este pasaje sobre el rechazo
estoico del perdén y ofrece bibliografia actualizada acerca del debate al que este tépico dio
lugar en el estoicismo romano.

28. ;Qué quieren significar a este respecto esos versos escogidos de Homero para él (sc.
Crisipo)? Se pregunta exasperadamente Galeno (SVF II 906), quien al extractar pasajes per-
tenecientes al Acerca del alma de Crisipo, objeta la localizaci6én cardiocéntrica del fryepovixév
asi como la cohabitaci6n de las pasiones y la razén e insiste en que resulta superfluo e inefi-
caz echar mano de pasajes de poetas o emplear etimologias como testimonios, pues no con-
ducen a conclusién alguna y constituyen ademds pérdida de tiempo y vana fatiga (SVF II
883) (Sobre la critica de Galeno al proceder de Crisipo Cf. Tieleman (1996) p. 219-248). Los
estoicos, no cabe duda, citaron a Homero y otros poetas profusamente. No obstante, deter-
minar el propésito de estas referencias, ha sido desde la antigiiedad, y atin hoy lo es, tema
ampliamente debatido, y no f4cil de saldar. Van Sijl (2010) p. 107, se ha referido con toda
razén a una Babel de voces. Por lo general se habla de los estoicos como alegorizadores, una
caracterizacién no del todo precisa y m4s bien desorientadora a la hora de explicar cémo
entendieron los filésofos estoicos la tradicién poética que les antecedfa. Desde luego, como
sefiala Goulet (2005) p. 93, si por estoicismo se entiende el estoicismo antiguo la supuesta
alegoria estoica de Homero est4 hist6ricamente muy mal documentada. Numerosos frag-
mentos y testimonios permiten establecer, como ha mostrado recientemente Van Sijl (2010)
p. 128-133, que Zendn, Cleantes y Crisipo se interesaron ampliamente en Homero y que su
aproximacién, contra lo que ha sostenido Ramelli (2007) p. xiii, xxviii, no era sistematica-
mente alegérica, aun cuando no se pueden descartar posibles aproximaciones alegéricas en
algunas obras de Perseo, Herilio o Cleantes (Cf. Goulet (2005) p. 105. Van Sijl (2010) p. 118)
o en la interpretacién de Crisipo del mural del templo de Hera en Samos o del relato del
nacimiento de Atenea de Hesiodo (Cf. Van Sijl (2010) p. 127-131). Long (1992) p. 46-48, cues-
tionaba por qué los estudiosos habian difundido la creencia en el alegorismo estoico. A su
juicio se debia a dos razones: la errénea adscripcién de Heréclito al estoicismo, quien en
Alegorias de Homero V 2, defini6 la alegoria y present6 a Homero como un alegorista en sen-
tido pleno, y a la sobrevaloraci6n e incorrecta interpretacién del pasaje de De la naturaleza de
los dioses 1 41 en el que Cicerén senala que Crisipo trataba de hacer que Homero y Hesiodo
parecieran estoicos. Long (1992) p. 70, insiste en que, lejos de sostener que Homero y Hesio-
do eran protoestoicos o criptoestoicos, los estoicos centraron sus esfuerzos mas bien en iden-
tificar la sabiduria antigua decantada en los mitos que los poetas transmitian y a veces defor-
maban. A un fin similar se orientaba el empleo de la etimologia como recurso interpretativo,
¢EfynoL, que persigue establecer, tras pescar pasajes puntualmente especificos, un puente
entre la posible sabiduria antigua recogida en los poemas y la doctrina estoica (SVF 1104, II
908, 1021). Los estoicos no pretenden descifrar mensajes cripticos en las creaciones de los
poetas ni ver en ellos estoicos en ciernes. Tampoco pretendieron alegorizar la poesia, como
hizo ver Heréclito en las Alegorias de Homero I 3, atribuyéndole al poeta una perspectiva filo-
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séfica, prhocoépov Bewpiag, para poder salvar la negligencia y, si se quiere, desprecio, que
hacia lo divino, nepi tfig eig 10 Betov dArywpiag, se declara en los poemas. También el Pseu-
do- Plutarco Vida y obra de Homero 11 70, considera a Homero, un alegorista y centra la tarea
del exégeta en demostrar el conocimiento por parte de Homero de las verdades filoséficas,
aunque curiosamente, como destaca Long (1992) p. 84, sea visto como la fuente de doctrinas
filoséficas contradictorias. La aproximacion estoica a Homero o Hesiodo trasciende lo litera-
rio-filolégico y es filos6ficamente interesada. Constituye, como indica Long (1992) p. 65, una
hermenéutica fundamentalmente historicista. Van Sijl ha mostrado convincentemente su
dependencia de la conceptuaci6n estoica de las npéAeyerg como nociones fundamentalmen-
te verdaderas pero inarticuladas y de la Kulturgeschichte estoica. Las preconcepciones primi-
genias quedaron fijadas en el lenguaje y en la tradicién cultural, particularmente en la tradi-
cién poética, aunque los poetas en ocasiones las desfiguren. A los estoicos, en consecuencia,
no les interesaba tanto el poeta o los poemas por si mismos sino ambos en tanto depositarios,
a veces no muy fieles, de preconcepciones ancestrales que contenfan verdades inarticuladas
cuyo esclarecimiento y sistematizaci6n constitufa para los estoicos un ingrediente relevante
de la fundamentaci6n de su propia filosofia. A juicio de Van Sijl (2010) p. 251, incluso en
Cornuto se pueden comprobar estos planteamientos y la inexistencia de un tratamiento sis-
teméticamente aleg6rico de Homero por parte de los estoicos. Lo mismo cabe decir del testi-
monio sobre la interpretacién de Homero por parte de Zenén recogido en la Disertacién 53
4-5 de Dién Criséstomo. Alli se sefiala que Zen6n en nada reprochaba los versos de Homero
y que trat6 de explicar y ensefiar, para que no pareciera que Homero se contradecia y era
inconsistente, que este escribi6 algunas cosas conforme a verdad, xati &Afewav, y otras
conforme a opinién, xat 86&av. Di6n destacé que este argumento lo habia propuesto An-
tistenes, aunque no lo trabaj6 en detalle como Zenén y su discipulo Perseo. No es ficil esta-
blecer, debido a la carencia de testimonios especificos, el sentido de esta distincién, aunque
el significado preciso del término opini6n en el sistema estoico parece ser, como han mostra-
do Campos (2003) p. 101-103 y Van Sijl (2010) p. 206-212, un buen hilo conductor. Campos
ha sugerido que la distincién, quizis orientada a salvar la inteligibilidad del poema, pudo
haber sido puesta también al servicio de la funcién educativa que los estoicos atribuyeron a
la lectura de Homero y los poetas, funcién sobre la que De Lacy (1948) p. 269, habia llamado
la atencién y en la que también ha insistido Gourinat (2000) p. 141-142. A juicio de De Lacy
(1948) p. 269-270, los estoicos entendieron que una audiencia no educada es incapaz de apre-
ciar el discurso filoséfico y sostuvieron que debe ser conducida gradualmente a la filosofia y
a la instruccién moral a través de la poesfa, por lo que la consideraron una especie de prepa-
racién a la filosoffa. De Lacy (1948) p. 263, 271, y Campos (2003) p. 107, insisten desde esta
perspectiva en que los estoicos destacaron la utilidad como uno de los criterios de validacién
de los poemas. Como es sabido, en la definicién de arte que manejaban los estoicos se le
atribuye un cierto fin 1til, ebxpnotov, para las acciones de la vida (SVF I1 94). Las observacio-
nes precedentes permiten explicar las referencias de Hierocles a Homero. Lejos de estar en-
marcadas en el supuesto empleo sistemético de alegorias, son trafdas a colacién, no eviden-
ciando, por lo demis, empleo de etimologias, para reforzar puntualmente la doctrina estoica,
sin presentar al poeta como un filésofo estoico, sino més bien como el depositario de un
acervo cultural que en ocasiones resulta provechoso citar con fines propedéuticos. Asi, en los
extractos de Estobeo, Hierocles, persiguiendo una explicacién propedéutica de las cosas de
la vida, cita a Homero para contrastar y reforzar sus propias prescripciones. En unos casos
recurre al poeta como auctoritas, es decir, como a alguien que se expresa xotd dAfi8ewav y en
otros desestima sus versos como propios de quien habla xat& 86Eav. En la primera mencién
(Anth. 163, 6), el a la ligera, adtooyedimg, que califica la referencia a los versos de Homero se
ha de enmarcar en el xat& 36Eav de Zen6n. La referencia al poeta hace de término de con-
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traste para resaltar la conveniencia de la prescripcién filoséficamente razonada frente a lo
dicho poéticamente. En la segunda mencién (Anth. II 181, 8), por el contrario, la oportuni-
dad, xaipov €xeiv, de los versos ha de enmarcarse en el xata &@AnBerav zenoniano, pues lo
expresado poéticamente no sé6lo no contradice la prescripcion filoséfica, sino que, por el
contrario, la refuerza. Como indicé Préchter (1901) p. 21, Méximo de Tiro utiliza estos mis-
mos versos de Homero para respaldar el mismo argumento de Hierocles. La expresién xatéa
10v Bavpacidtatov “Ounpov, de la tercera mencién (Anth. 11 505, 20-22), aun cuando no evi-
dencie un juicio valorativo del propio Hierocles hacia Homero, predispone, no obstante, a
quien lo escucha en términos favorables hacia el poeta, pues la referencia viene a reforzar la
argumentacion filoséfica, ya que se presenta al poeta como alguien que habla conforme a
verdad xata dAfBeiav. Se trata ademds de unos versos que son muy citados en la tradicién
temética de los Econdmicos, empezando por el Econdmico pseudoaristotélico (Cf. Prichter
(1901) p. 78-79). Este mismo extracto (Anth. II 506, 23-26), pudiera quizés contener una cita
de Homero también en término positivos (Ilfada XI 654, XIII 775, u Odisea XX 135). Lo mismo
cabe decir de otro pasaje del extracto sobre el amor fraterno (Anth. II 664, 6-7) que podria
representar una cita de Iliada XXII 126 u Odisea XIX 163, aunque también pudiera referir a
Platén (Repuiblica 544d6-8 o Apologia de Sécrates 34d). Dos referencias a Margites (Col. IV 22-
24, VI 43-46) constituyen la 1inicas menciones a Homero en E. Mor., siempre que, claro est4,
presupongamos que para Hierocles la homénima obra hubiera sido compuesta por el poeta
(Cf. Aristételes, Poética 1448b30 ss.). Si asi fuera el caso, la primera referencia, aunque indi-
recta, no pierde alcance propedéutico, aun cuando no se apela a pasaje alguno, bien xata
arnBelav o xata 86&av, con el propésito de reforzar una tesis o prescripcion. Su referencia,
puede decirse, es atin més radical, en tanto que Hierocles se vale de la proverbial estupidez
y necedad de Margites (Cf. Alcibiades 2 147c8) para argumentar de forma directa a favor de
su tesis central (el animal se percibe ininterrumpidamente a si mismo), y, a su vez, responder
de forma indirecta a quienes niegan que esto sea posible, aun admitiendo, como lo harfa
Margites, que el alma es una facultad perceptiva. La segunda mencién a Margites (Col. VI
43-46) responde a un propésito similar.

29. No es facil decidir si Hierocles sefala que los castigos individuales est4n orientados
a que la persona modifique su actitud (éxiotpogi) y en el futuro tome mejores decisiones que
en el pasado o quiere més bien decir que sirven para que los demés, observando su castigo,
y quizis su émotpogi, tomen mejores decisiones. A favor de esta segunda lectura habla un
pasaje de Crisipo recogido por Plutarco (Contradicciones de los estoicos 1040C), pero las dos
lecturas resultan gramaticalmente aceptables. Ya Plat6n, distingui6, como observa Ramelli
(2009) p. 100, el aspecto punitivo y el aspecto educativo o terapéutico del castigo.

30. Los estoicos identificaban el bien en sentido estricto con la virtud y el mal con el
vicio, y consideraban todo lo deméas como moralmente indiferente o neutro (SVF III 117). No
obstante, en lo moralmente indiferente, que denominaron t& péoa, té &va péoov, 1¢ pe-
ek 0, 1@ adragopa, distinguieron entre lo conforme a naturaleza y lo contrario a naturaleza.
Llamaron a lo primero t¢ nponypéva, 1@ rponyotpeva (Cf. Anth. 11 502, 10, Boeri-Salles (2014)
p- 650-652), que hemos traducido por lo preferido, y a lo segundo t& &rorponypéve. Como
indicamos en la Introduccién y en la nota 39 no todos los estoicos consideraron estas distin-
ciones coherentes con la doctrina estoica de la autosuficiencia de la virtud para la felicidad.

31. Como subrayé Bonhéffer (1902) p. 899-900, no se debe perder de vista, al leer estos
pasajes de Hierocles sobre los dioses y los padecimientos de los hombres que para los estoi-
cos, como el mismo Hierocles repite, el mal en sentido estricto es tinica y exclusivamente
resultado del vicio (Anth. 1 181, 12-13, I 182 6-7). No obstante, algunos intérpretes han visto
en las consideraciones de Hierocles desviaciones o inflexiones de la ortodoxia estoica. Long



156 Javier Aoiz, Deyvis Deniz y Blas Bruni Celli

(1996) p. 302, subray6 que la vinculacién que Hierocles establece entre vicio y padecimien-
tos, que, a su juicio, sugeriria a su vez la de virtud y prosperidad material, haria peligrar la
tesis estoica de la suficiencia y autonomia de la virtud. Long (1996) p. 302-306, senal6, al
igual que Isnardi (1989) p. 2221, y Ramelli (2009) p. liv, que la referencia de Hierocles a la
materia como segunda causa de los padecimientos humanos y su contraposicién a la regula-
ridad y a la sustancia purisima de los cuerpos celestes, responderia a la adopci6n de tesis del
platonismo, o quizis eclécticas, que desvirtuaban completamente el monismo providencia-
lista estoico. Para evaluar ambas apreciaciones, a nuestro parecer, habria que comenzar por
tener en cuenta el carcter popular y parenético de los extractos, que se traduce en el caso
que nos ocupa, en palabras de Préchter (1901) p. 18, en la logische Naivitit de la exculpacién
de los dioses de los padecimientos humanos y en un uso laxo de la teodicea estoica, pero
también seria conveniente complementar el anélisis de los pasajes considerados con otros
textos de los extractos. Considerada desde esta doble perspectiva, la primera observacién de
Long pareciera perder fuerza, pues Hierocles, ademas de no sustentar en pasaje alguno de
los extractos el nexo entre virtud y prosperidad material, lo que sefiala en realidad es que
también el vicio, es decir, no exclusivamente el vicio, es causa de muchos y no de todos, los
padecimientos indicados (Anth. 11 182, 14-15). En efecto, Hierocles menciona a los dioses
como causantes, a modo de castigo, de males del tipo indicado y también ciertas causas fisi-
cas; posteriormente, tras referirse al vicio, menciona la materia conio otra causa més. En el
extracto sobre el amor fraterno, Hierocles seiiala igualmente varias causas de los padeci-
mientos del hombre que hacen de la vida una larga batalla: la resistencia ofrecida por la na-
turaleza de las cosas, la fortuna, es decir, en términos estoicos, la causalidad oculta al hom-
bre (Cf. SVF 11280-282), y el vicio (Anth. 11 663, 19- 664, 4). El contexto evidencia que Hierocles
no se refiere al vicio como causa de las propias desgracias sino mds bien al vicio de otros (Cf.
Ramelli (2009) p. 124 n. 36, “malice of others”) como una de las causa de nuestros padeci-
mientos. Para hacer frente a este triple flanco de padecimientos la naturaleza nos dota de un
cuerpo de aliados y auxilios fundados en la sociabilidad natural del hombre (Anth. II 664,
4-12). En una exposiciéon de moral popular destacar la relaci6n entre el vicio en general y las
desgracias propias y ajenas constituye un recurso a la experiencia ordinaria que los moralis-
tas nunca desaprovechan. Pareciera, en consecuencia, que las consideraciones de Hierocles
deberian leerse desde esta perspectiva y no ver en ellas un cuestionamiento de la ortodoxia
estoica en torno a la relaci6n entre el caricter moral y la prosperidad material o los padeci-
mientos. El segundo sefialamiento de Long, que Isnardi y Ramelli comparten, adversa los
extensos andlisis del pasaje de Hierocles de Prichter (1901) p. 20-26. Este sostuvo que la
contraposicién entre la materia terrestre y la sustancia purisima de los cuerpos celestes y su
regularidad se inscribia en una no infrecuente acentuacién estoica de la contraposicién entre
la divinidad y la materia (Cf. Epicteto, Disertaciones 1 1, 8, Séneca, Acerca de la providencia V 9,
Maéximo de Tiro, Discursos 41 4), conciliable a su juicio con el monismo estoico, que era utili-
zada para destacar que la materia representaba un limite infranqueable para la voluntad de
dios y dar asi una respuesta al problema del origen del mal. Schmekel (1901) p. 1479-1480,
objet6 acertadamente a Prichter que los testimonios que alegaba no iban més all4 de Séneca
y destacé que el origen del planteamiento estaba en las reformulaciones del estoicismo cl4si-
co desarrolladas por Panecio para hacer frente a los ataques de Carnéades a la doctrina es-
toica de la providencia y su teodicea. A juicio de Schmekel (1901) p. 1479, Panecio conside-
raba que el mundo poseia la mayor perfeccién posible, pero esta no era absoluta. Schmekel
(1901) p. 1480, encontraba el testimonio més claro de este planteamiento en el tratado de
Cicerdn De la naturaleza de los dioses 11 36-37. Lactancio, en verdad, sefiala que los académicos
criticaron la teodicea estoica (SVF II 336), pero no se dispone de elementos suficientes para
representarse con exactitud la polémica, aunque la exposicién de Cota en De la naturaleza de
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los dioses 111 permite cierta aproximacién. Prachter (1901) p. 22, reconocia también versiones
mucho menos tajantes de la relacién entre la divinidad y la materia basadas en la compara-
cién con la actividad del artesano en las que se sefialaba que asi como el artesano relega en
su trabajo bajo ciertos aspectos la materia con la que trabaja en aras de la obra completa final,
asf también dios relega en aras de la economia del todo ciertos aspectos que pudieran iden-
tificarse con el 4mbito de la materia (SVF II 338-339, Cicerén De la naturaleza de los dioses 111
86). Para Prachter (1901) p. 23-25, la contraposici6n entre los cuerpos celestres y la materia
terrestre no era de raigambre platénica sino aristotélica y representaba, en realidad, un de-
sarrollo de planteamientos estoicos cldsicos. Para Long, Isnardi y Ramelli, la vinculacién
entre la materia y el mal y la contraposicién entre los astros y los cuerpos terrestres, sefala-
das por Hierocles, representaban la irrupcién en el estoicismo de un dualismo ajeno al mo-
nismo providencialista de la escuela. A nuestro parecer esta interpretacién de los pasajes de
Hierocles es innecesaria y excesiva. Los extractos de Hierocles sobre los dioses, como bien
destacé Prichter, constituyen ciertamente un documento incompleto de los planteamientos
de Hierocles sobre el tema. Se echa en falta, por ejemplo, un tépico central de la teodicea: la
exculpacién de los dioses de los padecimientos del hombre virtuoso (Cf. Long (1968) p. 331,
SVF 11 338, Cicer6n De la naturaleza de los dioses 111 79, 81). No obstante, por lo que podemos
juzgar a partir de los extractos conservados, Hierocles no afirma que la causa del mal sea la
materia ni tampoco que sea la principal causa de nuestros padecimientos. Del primero lo es
exclusivamente el vicio y de estos, como hemos sefialado, lo es en parte la materia, pero lo es
también la fortuna y, en mayor medida, el vicio. Hierocles no sustantiva la materia como
causa de nuestros padecimientos y mucho menos como causa del mal, sefiala simplemente
algo que no tiene el dramético alcance cosmolégico que, apresuradamente, le atribuyen los
intérpretes mencionados y si una gran tradicién en la filosoffa antigua en general, a saber,
que el mundo en el que el hombre habita presenta resistencias, obstaculos (Cf. Anth. 11 664,
1) e inestabilidades (Cf. la propuesta t& 8¢ éniyeia... <&otatd éotv ot tviote xai tdv
Svoyxpiictav ainia elvar> de Philippson (1933) p. 106, para colmar la laguna en Anth. 11 182,
30) que le causan padecimientos. Cicerén se refirié claramente a este planteamiento estoico
en De la naturaleza de los dioses 11 35-36, mediante un verbo muy cercano a la expresi6n utili-
zada por Hierocles: obsistere. La conciliacién de esta interpretaci6n con la teodicea clésica de
Crisipo no resulta problemética, pues no se habla de una obstaculizacién a la actividad de
dios (SVF 11 269, De la naturaleza de los dioses 11 36) sino a la vida del hombre; obstaculizacién,
por otra parte, tan asimilable y prevista en la economia del universo que la naturaleza mis-
ma, es decir dios, provee al hombre de medios y aliados para enfrentarla (Anth. 11 664, 4-12).
Long (1996) p. 305-306, vio en los pasajes del extracto que consideramos planteamientos tan
alejados de la ortodoxia estoica que le llevaron a preguntase si éste no perteneceria mdas bien
a Hierocles de Alejandria. Sin embargo deberia haberse preguntado si estos planteamientos
tienen eco en otros extractos de Hierocles y si en verdad Hierocles de Alejandria hace de la
materia un limite al poder del demiurgo y el origen del mal. Hemos mostrado que la primera
pregunta tiene una respuesta afirmativa. Para obtener una respuesta negativa a la segunda le
hubiera bastado con reparar en las consideraciones al respecto de Prichter (1901) p. 19-20,
pues, en efecto, Hierocles de Alejandria no sostenia las tesis (Cf. Schibli p. 336-338, Hadot p.
24-30) que Long presupone al poner en duda la pertenencia del extracto a Hierocles el estoico.

32. Sobre la utilizacién de la etimologia en el estoicismo Cf. supra nota 28. Epicteto
(Disertaciones 11 10,11) observaba que la consideracién de los nombres (ciudadano, padre,
hermano, etc.) siempre sugeria los actos que eran apropiados a cada una de estas figuras.

33. Como observé Prachter (1901) p. 35, el texto de Hierocles e incluso el ejemplo de la
mano recuerda un pasaje inicial de la Politica de Aristételes (I 1253a19-29) pero también un
pasaje de Epicteto (Disertaciones I 10, 4-5). No obstante, tanto Prachter (1901) p. 336-37, como
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Ramelli (2009) p. 104-105, destacan que la tesis estoica de la unidad del cosmos suponia un
tratamiento de la relaci6n entre el todo y las partes distinto del aristotélico. La insistencia de
Hierocles en sefialar la identidad de lo iitil para el ciudadano y lo 1itil para la patria (y a la in-
versa) parece apuntar a esta reformulacion estoica, pues lo ttil es considerado por Hierocles

.a partir de su identificacién con lo verdaderamente provechoso, es decir, el bien, la virtud,
encarnada en Zeus, y el sabio (Cf. Bonhoffer (1894) p. 95). Hierocles considera la figura del
ciudadano y la de la patria a partir de esta tesis central del estoicismo. Los epictireos, por el
contario, comprenden lo ttil a la comunidad a partir de la seguridad, dopéAera, provista por
una invencién, los pactos, que consideran netamente humana (Cf. Goldschmidt (1977) 71-83,
201-203, Miiller (1972) p. 73-76, 96-104).

34. El comienzo del extracto se presenta como una conclusi6n de lo que se acaba de ex-
poner; sin embargo el extracto que le precede en la compilacién de Estobeo no satisface esta
estructura argumentativa. Prichter (1901) p. 37, conjeturé que el puente entre este extracto y
el que analizamos vendria dado por un texto en el que se sefialaria que lo verdaderamente
util es la virtud, lo cual explicaria que el extracto comience con el sefialamiento de que com-
portarse adecuadamente con la patria implica estar alejado de toda pasién y enfermedad del
alma (Cf. Epicteto, Disertaciones I 17, 31). Hierocles parece orientar su argumentacién desde
una de las paradojas estoicas que tanto chocaron a los antiguos: la afirmacién de que s6lo el
sabio es libre y ciudadano. Sélo el sabio, en efecto, est4 libre de toda pasién y enfermedad del
alma. Vogt (2008) p. 76, 80, 99, 111, 128-135, ha analizado el valor epistemolégico y normati-
vo de esta paradoja y ha sefialado que la redefinicién del vocabulario ordinario que inspira
no supone discontinuidad con este.

35. Préchter (1901) p. 39-40, apreci6 un aire conservador en el rechazo de la xatvoupyia
de leyes y costumbres que se revela también en las quejas sobre el presente del fragmento de
Hierocles extraido de su supuesto Econdmico (Anth. 11l 697 16-18). Séneca sefiala que segin
Posidonio los sabios, entre los que incluye a Zaleuco, fueron los legisladores del pasado
(Epistolas Morales a Lucilio 90, 6). Los epiciireos se inscriben, por el contrario, en una tradicién
anti-vopo8étng (Cf. Campbell (2003) p. 275-276, 304-310).

36. Sobre la relacién entre la ley y la costumbre en el estoicismo y la influencia de Aris-
toteles Cf. Prachter (1901) p. 42-43. Prichter sefiala que la alta valoracién de la costumbre se
debe a su mayor proximidad a la naturaleza, ya que no es resultado de un acto voluntario de
establecimiento, 8¢o1g, como las leyes. Ramelli (2009) p. 107, ofrece bibliografia actualizada
sobre el tema.

37. Préchter, ademés de analizar meticulosamente los extractos de Hierocles sobre
el matrimonio e indicar numerosisimas concordancias de sus planteamientos con estoicos
como Antipatro, Séneca, Musonio Rufo y Epicteto, con el rétor Teén, Cicer6n y Dién de
Prusa, dedic6é un extenso excurso a la historia del t6pico nepi yépuov (Cf. Prichter (1901) p.
121-150) que, como sefialamos en la introduccién, fue reconocido en la primeras resefas
de Hierokles der Stoiker como uno de los aportes de la obra. Ramelli (2009) p. 108-123, no se
refiere a estos analisis de Prichter al comentarlos, a pesar de que sus notas estén orientadas
fundamentalmente a mostrar concordancias y paralelos de los planteamientos de Hierocles
sobre el matrimonio con varios de los autores considerados por Prichter y presentar una ex-
tensa bibliograffa actualizada al respecto. En el excurso sobre el tépico nept yapov Prichter
sostuvo que su origen no estaba propiamente, como habia sostenido Bock (1896), en Arist6-
teles y los primeros peripatéticos sino en las diatribas estoicas, las cuales incorporaban al-
gunos planteamientos que la estoa antigua y media habia adaptado de Aristételes. Foucault
(1986) p. 147-164, y Deming (2004) corroboraron la impronta estoica del tépico nepi yapuov en
la antigiiedad. Como sefialamos, a partir del Econdmico de Jenofonte y el pseudo-aristotélico
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Econdmico se documenta una tradicién temética muy amplia que incluye la consideracién de
muiltiples temas relacionados con el matrimonio, como la eleccién de la esposa, la relacién
entre los esposos, las relaciones con los hijos, el trato de la esposa hacia los esclavos, los
argumentos a favor y en contra del matrimonio, el debate en torno a si el sabio debe o no
casarse, etc. Estobeo titula el extracto con la indicacién éx 1o® Iepi yé&jov, pero en la primera
linea del extracto (Anth. 11 603, 8-604, 3), encabezado con la simple indicaci6n ‘lepoxAéous,
Hierocles se refiere al t6pico acerca del matrimonio y la procreacién, nepi tob yéyov xai tig
nawdororiag. Prichter (1901) p. 66-67, destac6 que no era fécil decidir si el texto de Hierocles
extractado por Estobeo tendria como titulo esta segunda denominacién, abreviada por Es-
tobeo en el encabezamiento del primer extracto (Anth. I 502 ,1-7) o bien serfa este tltimo el
titulo escogido por Hierocles dado que el tépico nept yéypov inclufa usualmente considera-
ciones sobre la procreacién.

38. La ausencia de particulas de conexién sugeria, a juicio de Philippson (1933) p. 103,
que se trataba del comienzo de una seccién independiente. En su opini6n este extracto se-
guia al dedicado a las actividades del hogar (Anth. ITI 696, 21-698, 4). Giusta era de la misma
opinién. El eco del comienzo de la Politica de Aristételes en el texto de Hierocles parece claro.
A juicio de Prichter (1901) p. 67, los estoicos se apropiaron tempranamente de planteamien-
tos de la Politica de Arist6teles.

39. No es fécil decidir el alcance de la expresion év toig nepi oixwv. Prichter (1901) p.
8, interpret6 que Hierocles se referfa al Econémico. Lo mismo consideré Giusta (1964) p. 172-
173. A su juicio el Econdmico precedia al nepi yéyiov. Las dificultades del matrimonio y las
turbaciones originadas por los hijos constituian un tépico documentado desde Hesiodo al
que se habfan referido en el pasado Anaxégoras, Demécrito y Antifonte (Cf. Pendrick (2002)
p- 192-197, 380-388). En el helenismo alcanza particular relieve la cuestién de si el sabio debe
o no casarse y engendrar hijos. Teofrasto y los cinicos respondieron negativamente. También
Epicuro, segin algunos testimonios, se orient6 en la misma direccién. Los estoicos, por el
contrario, parecen haber respondido afirmativamente (Cf. Schofield (1999) p. 119-127). El
texto de Hierocles presenta, no obstante, una matizacién importante pues si bien incluye
el matrimonio entre lo preferido, es decir, entre los indiferentes conformes a naturaleza,
destaca que bajo ciertas circunstancias no resulta preferible (Cf. Cicerén, Acerca de los fines
111 68). Isnardi (1989) p. 2224-2225, sefiala que el concepto estoico tradicional, rechazado por
Aristén (Cf. loppolo (1908) p. 149-154), era t& nponypéva y que el término 16 xponyoduevoy,
utilizado por Hierocles, se debe probablemente a Antipatro. Forschner (1981) 192-196, ana-
liz6 el término nepictaoig y la diferencia entre xadfxovia reprotanké y xaéfhxovia &vev
reprot@oens, haciendo énfasis en su relacién con las consideraciones de la tradicién filoséfi-
ca en torno a los bienes externos y la vinculacién entre las acciones y las circunstancias. Vogt
(2008) p. 193-198, presenta un balance actualizado de las interpretaciones de la distincién
entre estos términos de la ética estoica. Cf. asimismo Boeri-Salles (2014) p. 686-690.

40. Prichter (1901) p. 70, consideraba probable que el término cuvSvaotixdg fuera uno
de los elementos de la Politica de Aristé6teles adoptado por los estoicos. Hierocles usa tam-
bién el término cvvayeAlaotikég en E. Mor. (Col. XI 15).

41. Es una metifora que Hierocles también usa en E. Mor. (Col. 11 50-51) referida a los ani-
males. En este texto califica asimismo a la naturaleza de habilisima, 8ewviy (E. Mor. Col. VII 3).
42. En este pasaje se puede comprobar la pluralidad de significados del término gtoig

en el estoicismo. Sobre la diferenciacién entre la planta y el animal Cf. E. Mor. IV 24-27, y
supra nota 4.
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43. En la conjuncién xai reconocia Préachter (1901) p. 74, la indicacién de que en un
texto precedente Hierocles se referia a otra propiedad del matrimonio. En la tradicién ret6-
rica la defensa del matrimonio se fundamentaba en cuatro propiedades que se repetian en
el caso de otro tépico en el que también la tradicién retérica fue influenciada por el estoi-
cismo: si el sabio ha de participar en politica (Cf. Schofield (1999) p. 119-127). Se sefialaba
que el matrimonio y la participacién en politica era algo necesario, iitil, noble y placentero,
avayxaiov, odpgopov, kadov y 760 (Cf. Prachter (1901) p. 75-76). En los extractos de Hiero-
cles sobre el matrimonio solo comparecen los calificativos titil y noble. Préichter conjeturé
que el rigorismo estoico explicaba la ausencia del adjetivo #69, y que la presencia del cali-
ficativo a@vayxaiov en Musonio y Antipatro hacia sospechar que en pasajes que precedfan
al extracto que comentamos aparecia esta calificacion, la cual indirectamente era utilizada
por Hierocles en referencia al matrimonio al calificar la exposicién del matrimonio como
avayxodtatog, por ser este precisamente la primera y més elemental de las comunidades. El
primer aspecto bajo el que Hierocles destaca la utilidad del matrimonio es la generacién de
hijos (Anth. Il 503, 18-24). Hierocles los califica como una ayuda y compaiiia connatural de los
padres en sus éxitos y desgracias, al estar vigorosos y en la ancianidad. La esposa y los hijos
son una alianza y auxilio (Cf. Jenofonte, Econémico VII 12) provistos por la naturaleza contra las
adversidades de la vida (Anth. 11 506, 26- 507, 5). Lo mismo afirma Hierocles de los hermanos
(Anth. 11 664, 12-18). En ambos casos destaca que resulta completamente absurdo tratar de
hacer amigos de cualquier manera para hacer frente a las adversidades de la vida y despreciar
los aliados (la esposa, los hijos y los hermanos) que la naturaleza ofrece. Al igual que en la
tradicion retérica, los extractos de Hierocles sobre el matrimonio estdn dispuestos como una
defensa del matrimonio frente a los argumentos de quienes lo adversan. Reflejan, asimismo, la
diversidad de tépicos de la tradicion literaria iniciada por el Econdmico de Jenofonte.

44. El segundo aspecto bajo el que Hierocles destaca la utilidad del matrimonio se
centra en el consuelo y el curso de vida moderado (Anth. Il 504, 22-505, 2) y estable (Anth. Il
502, 19-20 11, 505, 1) que una esposa puede proporcionar. El reconocimiento del matrimonio
como una comunidad ética, en la que més alld de la procreacién, la unién de los esposos es
vista como un préctica compartida de la virtud, es obra del helenismo y, en especial, de la
filosofia estoica. Los estoicos elevaron el matrimonio al mismo nivel que poseia tradicional-
mente la piAia y otorgaron asi a la relaciones personales entre los esposos y a la practica de
la cwepoobvn en la convivencia matrimonial un relieve nuevo que los extractos de Hierocles
confirman (Cf. Ramelli (2009) p. 112). Este no sélo destaca que el hombre es un ser inclinado
por naturaleza a vivir en pareja, sino que insiste igualmente en el género de vida moderado
y estable proporcionado por el matrimonio.

45. La calificacién de la vida matrimonial como noble, ka1, refleja la connotacién ética
a la que nos referiamos en la nota precedente. Para ponerla de relieve Hierocles contrapone,
sirviéndose, a juicio de Prichter (1901) p. 78, de un tépico de las diatribas de inspiraci6n ci-
nica, la belleza exterior y ostentosa de una casa a la verdadera belleza y nobleza de un hogar
constituida por la sélida unién ente esposo y esposa en la que sus cuerpos y sobre todos sus
almas han sido puestas en comun. Para elogiar esta unién Hierocles se sirve de los mismos
versos de Homero que aparecen en el pseudo-aristotélico Econémico.

46. El tépico nepi yépov incluia consideraciones polémicas contra los adversarios del
matrimonio que se pueden apreciar incluso en un testimonio tardio como el ejercicio retérico
€l yapntéov de Libanio (Gibson (2008) p. 510-518). Hierocles se ocupa en primer lugar de
quienes juzgan que la vida matrimonial es pesada y dificil de llevar y posteriormente (Anth.
11 604 10-16) de quienes evitan el matrimonio y la procreacién sin que existan circunstancias
que lojustifiquen. A los primeros replica que su juicio se basa en la debilidad e ignorancia de



Notas 161

los hombres en el manejo de los asuntos de la vida, pues su inmadurez, la mala eleccién de la
esposa y la realizacién del matrimonio por motivos espurios son las causas de un matrimo-
nio pesado y dificil de sobrellevar. Hierocles los acusa ademés de absurdos, pues al estimar
que el matrimonio es pesado y dificil cometen la estupidez de buscar de cualquier manera y
en cualquier lugar amigos y comparieros como aliados contra futuras desgracias y rechazar
la alianza y el auxilio del matrimonio y los hijos, provistos por la naturaleza, las costumbres
y los dioses. También a los segundos los acusa de incoherentes, pues al negarse a engendrar
hijos acusan a sus propios padres, quienes les engendraron, de insensatos. Sin embargo no
por ello abandonan la vida sino que se complacen en seguir vivos.

47. A diferencia de Musonio, quien sostenia que se han de criar a todos los hijos (Cf.
Ramelli (2009) p. 118-119), Hierocles sefiala que se ha de criar al mayor niimero posible y re-
conoce que la mayor parte no lo hace por amor a la riqueza y temor a la pobreza. El extracto
contiene argumentos adicionales sobre la utilidad del matrimonio y reconoce en este y en la
procreacién un deber, una deuda y un acto de gratitud hacia los padres. Hierocles se habia
referido ya a la utilidad que los hijos suponen para los padres. Ahora amplia el &mbito de
los favorecidos a los abuelos, los amigos y los parientes. Para todos ellos los hijos son una
garantia de seguridad, dopéAeia, contra las vicisitudes de la vida. Hierocles insiste una y
otra vez en cémo las diversas relaciones sociales constituyen auxilios y alianzas naturales
contra estas. El matrimonio y la procreacién son el fundamento de este tejido social y en
ultimo término de la patria. Su existencia y permanencia depende de ellos; por eso Hierocles
subraya que practicamente no engendramos hijos tanto para nosotros mismos como para la
patria, pues su seguridad y permanencia depende de ello.

48. Tanto en este pasaje como en Anth. I 660, 18, el término npdcwnov, persona, no es
utilizado por Hierocles en un sentido activo, es decir, en referencia al sujeto de npoaipeoig,
de elecci6n de vida, que aflora en Epicteto como signo distintivo del concepto de “persona”
(Cf. Foschner (2005) p. 312-317) sino en sentido pasivo, como objeto de determinados debe-
res (Cf. Prachter (1901) p. 53).

49. La comparaci6n de los padres con los dioses es tradicional en la cultura griega. Pri-
chter (1901) p. 45-48, aporta numerosos testimonios de ello, como por ejemplo Etica a Nicéma-
co IX 1365a 23-25. Serala asimismo que la calificacién de los padres como segundos dioses es
de impronta estoica y se deriva de la tesis estoica de la unidad del cosmos y la presencia del
logos divino en todos los &mbitos del mundo. Del paralelo tradicional entre dioses y padres
los estoicos pasaron a su calificacién de dioses terrenales. La casa es asimilada a un templo
en el que los hijos han sido consagrados por la naturaleza como auxiliares y sacerdotes al
cuidado de los dioses domésticos, es decir, los padres (Anth. I 642, 1-5).

50. También Aristételes sefialaba en Etica a Nicémaco VIII 1163b 14-26, que nunca se
puede colmar el honor debido a los dioses y a los padres. El hijo siempre es deudor del padre
y debe pagar, pero nada puede saldar la deuda de lo que el padre ha hecho por él. Hierocles
complementa la idea con una consideracién que tampoco es extrafia a Aristételes: como los
hijos son obra de los padres pudiera decirse que incluso las acciones de los hijos son obra
de estos.

51. El pasaje es otra muestra de la huella de Jenofonte en los extractos de Hierocles.
En Recuerdos de Sécrates 11 3-6, S6crates hace ver a su hijo Lamprocles el agradecimiento que
los hijos deben a sus padres, pues ademés de darles el ser, los crian y educan y cuando son
pequeiios y no pueden dar a entender qué les falta, la madre conjetura lo que les conviene
e intenta satisfacerles. Ramelli (2009) p. 121-222, ha subrayado que los estoicos romanos
repararon en aspectos de Sécrates muy diferentes de los enfatizados por Platén. Les interesé
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més la conducta de Sécrates que los planteamientos teéricos que desarrolla Platén a partir
de Sécrates.

52. El extracto presenta dos marcas de su condicién fragmentaria. En Anth. II 643, 4,
Hierocles sefiala que se ha de infundir en los padres en primer lugar una buena disposicién
de 4nimo, lo que hace suponer que tras las correspondientes observaciones mencionaba, al
menos, una segunda obligacién de los hijos hacia los padres. En el texto conservado, cierta-
mente, no esta tratada. El extracto concluye, asimismo, con la observacién de que es grato a
los padres que los hijos honren a quienes ellos quieren y favorecen, de ahi que estos deban
querer a los parientes y velar por ellos. Hierocles sefiala que a partir de este sefialamiento se
esboza el descubrimiento de otros deberes ni pequefios ni casuales, entre los cuales parecen
incluirse los resultantes de la preocupacién de los hijos por si mismos, tépico que no aparece
tratado en los extractos de Estobeo, aunque quizds en Anth. II 673, 12-14, se deba ver una
mencién a este tépico.

53. Como destacaron Philippson (1933) p. 107-110 y Giusta (1964) p. 170-173, bro87ixn
(Anth. 11 660, 15, Anth. Il 672), bro@iioBan (Anth. 1731, 1-2) y rpbomnov (Anth. I1 660 18) son
términos técnicos de la parenética estoica. Séneca consider6 las diferencias entre preacepta y
decreta (86ypata) y criticé las posiciones de quienes, como Aristén (Cf. Ioppolo (1980) p. 123-
130) estimaban irrelevante los preceptos o, por el contrario, consideraban que estos bastaban
para regular la vida y que los decreta o principios de la sabiduria moral eran superfluos. A
juicio de Séneca los preceptos son iitiles, pero requieren del principio ordenador constituido
por los decreta o 6ypaxa (Cf. Epistolas Morales a Lucilio 94 y 95). Sobre estas dos cartas de Sé-
neca Cf. Mitsis (1993) p. 293-312 y Vogt (2008) p. 193-198, quien discute las interpretaciones
maés recientes de la distincién entre preacepta y decreta. Sobre el concepto estoico de npécwnov
Cf. Forschner (2005).

54. Prichter reconocié que no habia encontrado ninguna correspondencia exacta de
este pensamiento en la antigiiedad, aunque existian planteamientos anélogos en varias tra-
diciones (Cf. Prachter (1901) p. 54-55). Ramelli (2009) p. 123-124, en su comentario al pasaje
ofrece una extensa bibliografia sobre los paralelos entre el Nuevo Testamento, Hierocles y la
filosofia moral helenistica.

55. Este apotegma era atribuido al socratico Euclides (Cf. Humbert (1995) p. 299). Lo
recoge también Plutarco en el tratado De la ira (462C) y en Del amor fraterno (489D), lo que a
juicio de Priichter indica que se trataba de un dicho muy citado, Cf. Prichter (1901) p. 58-59.

56. La misma comparaci6n se encuentra en Recuerdos de Sécrates 11 3,17, de Jenofonte,
un autor muy apreciado por los estoicos, cuyo influjo parece haberse acrecentado en la filo-
sofia popular estoica. Sus huellas son claras en varios pasajes de los extractos de Hierocles.

57. Es una comparacién recurrente en el estoicismo, como prueban las numerosas co-
rrespondencias recogidas por Préchter (1901) p. 60, entre las cuales, sin embargo, no aparece
una de las cartas de Séneca (Epistolas Morales a Lucilio 96) en la que se compara la vida a la
milicia. Gigante (1967) p. 461-462, llamé la atencién sobre esta carta en una breve nota al
pasaje de Hierocles y sefialé que Leopardi se interes6 por este texto de Hierocles.

58. Cf. Homero, Odisea XI1X 163, lliada XXI1 126, y Plat6n, Repiiblica 544d6 ss., y Apologia 34d.

59. Cf. E. Mor. Col. XI 18-20.

60. Este extracto y, en concreto, su imagen de los circulos concéntricos constituye uno
de los pasajes de Hierocles mas célebres y citados hoy en dia. Curiosamente Prichter (1901)

p- 9-10, 61-63, no le dedic6 mucha atencién. Se interes6 por la indicacién que, a su juicio,
contiene (Anth. 11 672, 12-13) respecto al supuesto capitulo sobre las virtudes sefialado en
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Anth. 163, 10-11 (Cf. supra nota 25), destacé algunas correspondencias de la imagen de los
circulos concéntricos y mostré la filiacién estoica de varios términos utilizados por Hierocles
en el extracto. Préchter subrayd la predisposicién de los estoicos a utilizar ejemplos gréficos
y observé que también Séneca utiliza la imagen de los circulos concéntricos (Epistolas Morales
a Lucilio 12 6), aunque, en su caso, esté dirigida a representar, al igual que la imagen de la
escalera de la que se acompaiia, las etapas de la vida de la persona. Llama la atencién que
Prichter no se refiera a la oixeiwo1g social, que la mayoria de los intérpretes contempora-
neos ven plasmada en el extracto de Hierocles, aunque, en verdad, tampoco se refiere a
la oixeimoig al comentar otros pasajes, como Anth. 11 502, 20-503, 10, en el que su presencia
pareciera obvia. En realidad Préchter no saca a relucir la teoria de la oixeiwoig a lo largo de
sus minuciosos andlisis dedicados a probar la impronta estoica de los extractos de Hierocles.
Diversos testimonios (Cf. Plutarco, Contradicciones de los estoicos 1038B. Porfirio, Acerca de la
abstinencia 111 19,2. Cicerén, Acerca de los fines 111 62 ss., Acerca de los deberes 1 11-12) y criticas
de los adversarios (Comentario al Teeteto) evidencian que los estoicos hicieron de la oixeiwoig
el origen de la justicia. Schofield (1995) ha mostrado que, en realidad, al igual que en otros
temas (Cf. supra nota 26) los estoicos desarrollaron una aproximacién dual a la justicia: una
a partir de la teoria de la oixeiwo1g y otra a partir de la fisica, especificamente, de la teologia
estoica racionalista.

61. Cf. Epicteto, Enquiridion 33, 7. Aunque en el fragmento se destaca que los circulos
concéntricos conciernen a las relaciones entre las personas, no se puede dejar de lado esta
referencia a las cosas marcada en el primer circulo, pues, cabe preguntarse (Cf. De Coelho
(2010) 121-122, 132-134) si es aplicable en algtin sentido también a ellas, 0 més precisamente
a nuestra relacién con las cosas, el modelo de los circulos concéntricos. En E. Mor. Col. IX
5-6, 7-8, Hierocles, como sefialamos, se refiere a una oixeiwoig aipetixn y éxiextixi referida
a las cosas externas. El modelo de los circulos concéntricos encierra implicitamente por su
iteracién una complejidad en la que no se suele reparar, pues, como observa Boeri (2013) p.
243-244, la extensién o expansion del interés por mi hacia el interés de los demds, constituye
una dindmica que atafie a toda persona, por lo que obviamente, la expansién de los circulos
no puede ser asimilada a una especie de onda unidireccional ya que el modelo es mucho
mds complejo.

62. Hierocles, como sefialamos, se refiere en E. Mor. a la oikeiwoig edvontixi del ani-
mal consigo mismo (Col. IX 3-9). Lamentablemente lo recuperado de esta columna y de la
siguiente se reduce a unas diez lineas, por lo que desconocemos las consideraciones de Hie-
rocles sobre esta modalidad de la oixeimotg. Para mostrar la imposibilidad de fundamentar
la justicia en la oixeiwoig el anénimo Comentario al Teeteto pone de relieve la existencia de una
oposicién insalvable entre la oixeiwotg npdg Eavtd y la social a partir del sefialamiento de que
ni siquiera la primera trasluce homogeneidad, ya que no nos apropiamos o estamos fami-
liarizados con nuestras partes de la misma manera; no estamos apropiados o familiarizados
con los ojos o un dedo como lo estamos con el cabello o las ufias, como lo prueba el hecho de
que no nos “extrafiamos” por igual frente a su pérdida, sino méis en unos casos y menos en
los otros (Comentario al Teeteto Col. V 6-16, Cf. Bastianini-Sedley (1995) p. 491-493). Hierocles
reconoce asimismo que la atenuaci6n de los lazos de sangre merma la benevolencia. Hiero-
cles no ve en ello objecién alguna a su modelo de los circulos concéntricos. Més bien orienta
este hecho a poner de relieve que el modelo integra facticidades y tareas morales. Hierocles
subraya, en efecto, que hemos de compensar la atenuaci6n de la benevolencia esforzdndonos
con diligencia y empefio en la asimilacién de los otros (Anth. II 672, 16-20). En el extracto
sobre la amistad fraterna Hierocles sefiala que la propia naturaleza nos ha provisto con una
gran ayuda para asimilar a quienes no estan ligados con nosotros por lazos de sangre: la ra-
z6n (Anth. 11 664, 4-11). En este extracto utiliza el verbo ¢E18160pan (Anth. 11664, 10). En el que
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comentamos emplea el sustantivo é§opoiwaig, que, como observan Boeri-Salles (2014) p. 527,
evoca la expresion platénica opoiwoig 8e®. Ambos términos (£€1310opat, tEopoiwoig) poseen
la misma estructura y probablemente han de ser interpretados a partir del estrechamiento de
los circulos, cuvoAki tdv kOxAwv que Hierocles presenta como precepto derivado del mo-
delo de los circulos concéntricos (Anth. Il 673, 9-11). A juicio de Blundell (1990) la continui-
dad entre la oixeiwoig personal y la social que muestra el extracto de Hierocles suscita una
cuestionable extensi6n del egoismo al altruismo, que en todo caso sélo en el sabio se cumple.
S6lo en este se subsume la oixeiwong social en la oixeiwoig personal y se da una perfecta uni-
dad entre la preocupacién por uno mismo y la preocupacién por los demds, Blundell (1990)
p- 235-236. McCabe conjetura que en el estoicismo se dieron dos versiones de la oixeinoig
social inconsistentes. La primera, proveniente de Crisipo, se fundamentaba en la idea de la
identificacién con el otro (MacCabe (2005) p. 426-4289, mientras que la segunda, de la que el
extracto de Hierocles seria una muestra, se centraba en la idea de la extensi6n del egoismo
(Ibidem p. 419-424). Algra (2003) p. 289-291, observé que constituia una incorrecta directriz
interpretativa abordar la teoria estoica de la oixeiwoig social a partir de la equiparacién con-
temporanea entre justicia e imparcialidad. Sorabji ha sugerido resonancias del extracto de
Hierocles en Tertuliano y precedentes de la tensién entre la extensi6n del yo de Hierocles y
su vulnerabilidad en Cicerén, Cf. Sorabji (2005) p, 43-44, 194.

63. En el aparato critico Hense (Anth. III 696) ponia bajo sospecha el titulo del extracto
e indicaba que Prichter era del mismo parecer, por lo que edit6 ¢x tod Oixovopixod entre
corchetes. Natali (1995) mostr6 la amplitud de los significados del término economia en la
antigiiedad y sefial6 cémo a partir del Econémico de Jenofonte y el pseudo-aristotélico Econd-
mico se documenta una tradicién temética muy amplia en la que caben desde reflexiones en
torno a la definici6n de la riqueza y la adquisicién y manejo de bienes hasta observaciones
sobre las cualidades y caracteristicas de la casa o sobre la vida cotidiana del propietario
rural pasando por todo tipo de consideraciones sobre las miiltiples relaciones existentes en-
tre los que habitan la casa: entre el marido y la esposa, entre la madre y los hijos, entre los
duefios de la casa y los diferentes tipos de esclavos, etc. Resulta, por ello, una literatura muy
interesante para apreciar las inflexiones que las filosofias helenisticas introdujeron en los
numerosos tépicos que acogia. En Jenofonte y Aristételes la economia de la que se ocupaba
los tratados denominados Econdmico era considerada como una especie de conocimiento
préctico incluido en la ética. Las reformulaciones de la ética desarrolladas por las filosofias
helenisticas subrayaron en esta temética tradicional t6picos que no habian sido centrales,
como, por ejemplo, la vinculacién del sabio con todo lo que significaba la casa. A juicio de
Isnardi (1989) p. 2202-2203, no se podia afirmar con certeza si los extractos del nepi yapov y
del oixovopixég formarian parte del todo constituido por el tratado de los deberes del que
parecian formar parte el resto de los extractos o bien o eran dos tratados independientes.

64. Por lo que se puede juzgar a partir del Econémico VII 22-31 de Jenofonte y del pseu-
do-aristotélico Econdmico 1, un t6pico central de este tipo de obras era la divisién de las
ocupaciones de esposos y esposas y su justificacién mediante la apelacién a las capacidades
distintas de unos y otras. En general, como se comprueba también en los extractos sobre
el matrimonio de Hierocles (Anth. I 504 2-3, 14, 3, 24- 506, 5) al hombre se asignaban las
actividades fuera de casa y a la mujer las domésticas, aunque Hierocles insiste también en
el intercambio de las actividades del hombre y la mujer, al que se referian asimismo autores
como Musonio Rufo (Cf. Ramelli (2009) p. 129-130), en tanto contribuia a la virtud, la cual
concernia del mismo modo al hombre y a la mujer.

65. Préchter (1901) p. 64-65, sefial6 que las consideraciones de Hierocles sobre la
abrovpyia respondian al espiritu de Musonio Rufo. También Ramelli (2009) p. 131-132, in-
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siste en ello y destaca concordancias con Di6n. A su juicio, Hierocles defiende la abtovpyia,
al igual que otros estoicos, en claro contraste con la actitud de desprecio del trabajo manual
caracteristico de la Grecia cldsica. No obstante, ya Jenofonte, un autor muy valorado por los
estoicos y, como hemos mostrado, claramente presente en los extractos de Hierocles, desta-
caba en Econdmico IV el efecto nocivo en el cuerpo y en el espiritu de los oficios manuales de
la ciudad y recomendaba la agricultura como una actividad noble que genera placer, incre-
mento de la hacienda y entrenamiento del cuerpo para hacer cuanto corresponde a un hom-
bre libre. En este contexto Jenofonte relata la anécdota (Econdmico IV 20-25) en la que Ciro
se enorgullece de haber plantado 4rboles con sus propias manos y sefala que no hay un dia
en que deje de ejercitarse en las tareas agricolas. Asi como las tareas agricolas proporcionan
vigor y salud al hombre libre asi también amasar y humedecer la harina, sacudir y plegar
mantas y vestidos, son ejercicios que Jenofonte recomienda a la mujer libre en beneficio de
su salud y aspecto (Cf. Jenofonte, Econémico X 10-12).
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ay.

&yewv: dispensar (sc.estimacién/honra).
Anth.1731,11 & 11 673, 18.

dyayeiv/dyovror: casarse. Anth. 11 506,
10 & 506, 14.

ax0évta: ser conducido. Anth. 11 662, 8.

Bra-eE)+ay. dreEhyecOo/dreéaywyn:
ser conducido/curso de vida.
Anth. 11 699, 15 & 11 505, 1.

(eig)+ay. eionypéva: introducir. Anth.
1734, 6.

(rapd)+ay. raphyayev/ropnypévov:
introducir/haber sido traido.
Anth. 11 664, 5 & 11 604, 16.

ayoO.

aya8(@/oig/dv): bienes. Anth. 11 182, 4;
182, 5; 181, 13; 182, 8; E. Mor. V1 58
& XII 18.

ayad(oi/6v/ég): bueno. Anth. 11 503, 21;
1733,14 & 11182, 1.

aya8o-mor(6g).&yado-nor0d:
benefactor. Anth. 11 181, 27.

ayon.

dyannoewg: afecto. Anth. 11 662, 6.
QYEAQLOT.

(o0v)+ayeraot. cvvayedaot(ik6g/
wkobg): gregario. Anth. 11 502, 17
& E. Mor. XI 15.

oLpE.

aipeowv: eleccion/escuela. Anth. 11 641,
4 & E. Mor. VIII 10.

aipe(tikn/Tik@dg): electivo/
electivamente. E. Mor. IX 5 & IX 7.

(&v)+arpe. dvarpeiv: matar. E. Mor. 11
16. avaipeoig: destruccién. Anth.
11732,13 & E. Mor. VII 9.

(a08)+arpe. avBarpétorg: decisiéon
propia. Anth. 11 181, 16.

(dy+oupe. Sropetéov: hay que
distinguir. Anth. 11 696, 23.

(EE)+oupe. eEapétmg: especialmente.
Anth. 11 661, 6.

(rpO)+anrpe. Tpoaipe(civ/ceL):
decisién/eleccion. Anth. 164, 14 &
11604, 9.

ao0.

aioB(@veton): percibir. E. Mor. I 1a; xtA.
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aigb(fioey): percepcion. E. Mor. 1 32;
KTA.

aio(ntikn): perceptivo. E. Mor. IV 24
&1V 42.

(&ava)+a1c0. &vairodnitwg. hallarse
carente de percepcién. E. Mor.
4.

(&vé-¢rni)+or00. averaicOnTov. estar
desprovisto de percepcién. E.
Mor. IV 55.

(o0v)+0106. cvvaicOnoig. conciencia.
E. Mor. 11 3; xTA. cuvaicOivetou.
tener conciencia/ser consciente.
E. Mor. 11 20; xTA.

Tt

aitya/o1/og): causa/causante. Anth. 11
182,10; 164, 3 & 11181, 14; 11 181,
12;182,3 & E. Mor. 111 19

aiti(ag): causa. Anth. 11506, 16 & E.
Mor. V1 40.

axap.

axap(ig): rdpidamente/corto. Anth. |
733,21 & E. Mor. XI1I 14.

axoAove.

axoAovlov: inherente/consecuente.
Anth. 11603, 11 & 11 671, 5.

(¢7i) +axorovl. éraxorové(odoag):
acompaiiar. E. Mor. V 8.

(ev-mapd)+axorove.
gbrapoakxorovd(ftwe): facil de
deducir. E. Mor. IV 57.

oAANA.

aAAfA(016/0vg/®V): entre si/unos con
otros. Anth. 11 505, 13, 14; 11 663,
13,14, 16; 11 671, 11; 111 697, 11 & 11
663, 19.

aAAotpro.

nALotpupévoug/drTon): extranarse.
Anth. 11503, 16 & E. Mor. VI 34.

Gua: conjuntamente/a la vez/tan
pronto como. Anth. 1731, 10, 13; 11
673,8,9. E. Mor.16;138; 1127; VI
23; VII 41 & VII 48.

OpAA.

&uidA(av): confrontacion. Anth. 11 506,
21.

Gr&)+odd. Srapirrang. lucha. E.
Mor. 11 11 & III 25.

ovoyK.

avayk(aio/aiog/aiowg/atog/ardtatog/
a®v/): necesario. Anth. 11 643, 20;
11 644, 3; 11 504, 9; 11 642, 9; 11 502,
2; 11 642, 13; 111 697, 11.

avéyxn: necesidad. E. Mor. 111 17.

Loc. br'aévayxng: forzosamente.
E. Mor. VI 12.

avavyxaler forzar. E. Mor. VI 50.

(rpbo)+avayx. tpocavoykalev:
obligar. Anth. II 642, 16.

a&vev: sin. Anth. I1 502, 11; 11 503, 13, 14;
11 604, 10 & E. Mor. 11 14.

agro.

&EL(ov/odpevog/hoerev/wtéov):
merecedor/ser considerado.
Anth. 11 662, 2; 11 603, 23; 11
662, 13; 11 661, 12; 11 644, 8, 111
697, 4 & E. Mor. VI1 17. a&iwg.
merecidamente. Anth. 1 64, 4.

(&m)+agro. anagrov: desdenable.
E.Mor. 1113.

onT.

Gnt(ecbar/ov): ocuparse/tocar/
palpable. Anth. 11 643, 23; 111 697,
15; 111 698, 13; 111 699, 5; E. Mor. V
56 & I1I 58.
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(rpég)+ant. mpocintovst: imponer/
tocar. Anth. 164, 4 & 11 671, 16.

apEes.
(dvo)+apeo. Suvoapeotel. aborrecer. E.

Mor. VI 29, 46. dvoapeotioeng.
aborrecimiento. E. Mor. VI 47.

(ev)+apeo. edapeoteiv. complacerse.
Anth. 11 604, 15; E. Mor. VI 28, 33,
48. ebapéotnov. Complacencia.
Anth.1734,9.

apy-

apy(etar/opevov/opévov): dar
comienzo/iniciar/regir/ser
gobernado. E. Mor. 1 7; 111 8; V 46;
VI 11; VI 20; Anth. 11 503, 13, 14.

apx(Mv/iig ): principio. E. Mor.11;1 36;
VI 18 & XII 2.

apy(txn): rector. E. Mor. VI 19.

Loc. an’” &px(fig): inicial /desde el

comienzo. Anth. 163, 10;11 182, 1;
115 & VIo9.

Loc. ¢§ apyx(fig): originario. Anth. I
734, 1.

&px(ov/ovtog/ovtoc/mv): gobernar/
arconte. Anth. 11 13, 14; 11 605, 4.

(xatd)+apy. xatapyiv: fundamento.
E. Mor. VII 19.

Loc. xat’ &pxdg: en los primeros
momentos. E. Mor. VII 58 & VIII
23.

(Vro)+apy. drapyovov: obtener/ ser’.
Anth. 11663, 19 & E. Mor. VII 5.

acOev.

ac6év(erav/fi/@v): debilidad. Anth. 11
642,11; E. Mor. 1119 & I1I 21.

Ba(iv).

(avri)+Borv. dvriBatixdg. capacidad
de ofrecer resistencia. E. Mor. IV
47.

(rapé)+Borv. tapaPaiverv:
transgredir. Anth. 11 733, 12.

(rp6)+Banv. mpoPiivon: avanzar. E. Mor.
VII 45.

(cOv)+Barv. cupPaiver/coupépnxev:
resultar. Anth. 11 506, 11 & II
664, 18.

BaA(Ar)-BoA.

BaAL(wv): colocarse. Anth. 1734, 10.

(€ni)+Bar(r).émBairovoay: dirigir
(sc. la atencién). Anth. 11 505, 17.

(netd)+Bar(r).petaparrovorv/
petapaAdrer: cambiar/

transformar. Anth. 1 63, 16; 11 662,
13; E. Mor. 121, 26.

petapol(fig): cambio. Anth. I1 662, 4.

(nepi)+Bar(r). reprBar(Aovteg/
Aovow): lanzar/cubrir. Anth. 11
181,15 & 164, 4.

(rp6)+BaA(r). mpoBariopévoug: tener
presente. Anth. 11 641, 14.

(cOv)+Bai()). cuppairecOar:
contribuir. Anth. I1 181, 10.

(Orép)+BoA(Mv/Gg): exceso/
excepcional. Anth. 11 662, 14 & E.
Mor. 11 52.

Beparo.

Bepar(odv/6tator/6tng): consolidar/
firmeza. E. Mor. V1 53; Anth. 162,
12&11641,7.

Booxk.
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Mpo-Pook(ode): sustentador/soporte
de la vejez. Anth. 11 603, 17, 22.

Bpad.

Bpad(eig/vtépwv): lento. E. Mor. 1 42
& 139.

Bpad(bver): tardar. E. Mor. I 26.
Bpox.
Bpax(bg/éa): breve/pequeiio/poco.

Anth. 11 642, 9; 11 671, 15; E. Mor. 1
34 &V 16.

YUY)V-YEV-YOV.

(cOv)+yev. ovyyevéou: parientes. Anth.

11671, 3; xTA.

cvuvyev(éstepov): familiar.
Anth. 11 505, 3. ovyyev(xn/
1kfig). familiar/parental (sc.
apropiacién) Anth. 11505, 1 & E.
Mor. IX 4.

@1ho-cvyyVii: amor parental. Anth. 11
604, 25.

YAvx.

yYAvx(afopévwv): endulzarse. E. Mor.
VIS.

YAvk(€wg): dulce. E. Mor. VI5
yvo.

Yv@(vou): reconocer. E. Mor. V 13.
gyvooav. Anth. 163, 16.

Yv@(up): intencionalmente. Anth. 11
664, 15.

Yv@(c1v): conocimiento. E. Mor. I 35.

(é)+yve. ayvoeiv: poner en duda/
desconocer. E. Mor.143; 11112 &
Anth. 11 664, 5.

ayvontéov: se ha de desconocer/
ignorar. E. Mor. 137; 111 56 & V1
10.

(&mo)+yvw. arnéyvexev: desestimar. E.
Mor. 11 54.

(katd)+yve. xatéyvexev: condenar. E.
Mor. 11 55. xatdyvmoiv: condena.
E. Mor. V1 49,

(ev)+yvw. evyvadpoot: bienintencionado.
Anth. 11662, 1.

Sdaipov.

Saipdv(tov): divinidad/manes. Anth. 1
63, 14; 11 605, 11.

Sarpov(ing): divinamente. E. Mor. IV
6.

(eV)+daipo. eDdOpOVESTEP®. MUy
favorable. Anth. 11 605, 12.

SakTUA.

SaxtOA(ov/®v): dedo. Anth. 11732, 13
&11732,1.

ddaox.

d1ddox(arog/alot): maestro. Anth.
502, 21; 11 643, 1; E. Mor. I1 51.

S18aEavteg. ensenar. Anth. 11 643, 3.

dinvex.

dimvex(€g/eig/MG/@c): continuo/
permanentemente. Anth. II 640,
12; 11 641, 5; 11 641, 20; E. Mor. 111
1b & IV 44.

S0t porqué/que. Anth. 1732, 14; 11
604, 18 & ap. Suda.

diyo: sin. Anth. 11732,17; 11663 9; E.
Mor. V12 & VII 13.
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€0.

£0(n/og): costumbre. Anth. 1734, 3, 7; 11
643, 10, 16 & E. Mor. VIII 25.

£€x10¢: externo/de afuera. Anth. 1 64,
5;164,13; 11504, 4; E. Mor. 145,V
54; VI2; IX5 & IX 7.

€TOLN.

gtop(6tnTo): disposicion. E. Mor. 124.

Loc. £€§ €toipov: simplemente/sin
duda. Anth. 11661, 9, 11 664, 17; E.
Mor. V 42,

€00(q): ya/desde el momento en que.
Anth. 11182, 1; 11 604, 3; E. Mor. 1
38; xTA. eVOEws. inmediatamente.
E. Mor. 128

¢oekiic: tras/a continuacién. Anth. 11
672,1 & E. Mor. 111 54.

£X.

(repi)+eyx. nepréy(etar/opévorg/
ovot/wv): contener/rodear/ser
rodeado. Anth. 11 671, 10, 13;

xTA. nepiéy(ovieg/ovty): medio
ambiente. E. Mor. 120,27 & V 59.

(rp6g)+ex. mpoooxii: atencién. E. Mor.
V5.

(ocOv)+ex. cvvéy(etar/ov): mantener
cohesionado. Anth. 111 696, 22; 11
673,1; E. Mor. VI 12,15 & 1 19.

ovvekTikn: sinéctico/cohesionador.
E. Mor. 1V 32,35 & VI 12.
cvveyéotepov. E. Mor. VI 20.

o
Tiv: vivir. Anth. 11 502, 22; 503, 1; xtA.

{@d(a/ov/@v): animal. Anth. 11 503, 4; E.
Mor. 1 1a; Anth. 11 502, 23; xA.

(Sra)+in(owv): vital. E. Mor. 11 56.
fo-ypaeia: pinturas. Anth. II 505, 10.

H.

nye.
fiye(poviav): comando. E. Mor. IV 50.

fnyn(zéov): hay que considerar. Anth. I
734,6 & 11 698, 18

Nye(povixn): hegeménico. E. Mor. VI
10.

Ny(odpan): considerar. Anth. 11 505, 5;
E.Mor.11; x1tA.

(Tpd)+nye. TPONYOOUEV(OV/OQ):
preferido. Anth. 11502, 10 & 13.

ne.

118(ovg): caracter. Anth. I1 506, 17.

N10(1xfic): ética. E. Mor. 11 & 137.

nxo.

(xaté&)+xo8nx(eLv): convenir/deber.
Anth. 1732, 10; 111 697, 15; xtA.

xa@fixov: deber. Anth. 1733, 10; kTA.
xa@nk(Ovtwg): como es debido/

apropiadamente. Anth. I1 503, 9 &
11604, 15.

favp.

8avp(bora/acidtEpOV/acLOTATOV):
admirable. E. Mor. II 49; I1I 10; VII
24; X1 19 & Anth. 11 505, 21.

8avp(&oer): maravillarse/
sorprenderse. E. Mor. 11 46.
¢0adpaca. Anth. II 505, 23.
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O¢.

(31&)+6¢. Srabé(oemwg/o1g): indole. Anth.
11506,17; E. Mor. V14 & V 19.
(tap)+0e. mopdBeois: yuxtaposicion.
E. Mor. IV 10. napa®écBar.

ofrecer. E. Mor. IV 60.
(cOv-katd)+0e. cvyxatatifetar: dar
asentimiento. E. Mor. VI *27.
(bxd)+06€. VroBécBHar: prescribir.
Anth. 1731, 1; 11 502, 19, xtA.
Um0k n: prescripcion. Anth. 11
660, 5 & 672, 11.
fepam.

fepan(evTix®g): solicitamente. Anth.
11504, 3.

f8eparn(eia/6vrwv): cuidado/criado.
Anth. 11 642, 5,17; 505, 17.

Bepan(evewv): cuidarse. E. Mor. VII 18.

Gepp.
Oepp(arvopévav): acalorarse. E. Mor.
VIié.

8epp(od): calor. E. Mor. VI 5.

(rapd)+0epp. tapadépuov: acalorado.
Anth. 1733, 16.

Bup.

(év)+0vp. Evevun(0eic/Bfivan):
reflexionar/tener en cuenta.
Anth.11661,2 & E. Mor.13.
¢vBvpetéov: hay que considerar/
tener en cuenta. Anth. 11 663, 1, 20
& E. Mor. 131.

(ev)+0vp. ebOLU(iav): buena
disposicion de &nimo. Anth. II
643, 4,8 & 22.

(npb)+0vp. mpodup(iarg): deseo. Anth.
11 503, 5; xtA.

(rpbdo-£v)+0vp. TpocevOLUE(TEOY):
asimismo se ha de considerar. E.
Mor. 1V 3 & XII 53.

Bvp.
60p(ale): salida al exterior. E. Mor. 1
20.

8vp(atiog): fuera de casa. Anth. 11 504.
80patg. puerta. I1506 19.

uep.
ipe(i)pov: desear. Anth. 1732, 6.
(e)ipepov: amor de si. E. Mor. VI 4.
atp.

iatp(ikn): médica (sc. ciencia). Anth. 11
182, 19.

iatp(oic): médico. E. Mor. I1I 14.

K.

xoup.

xaip(iwv): partes vitales (sc. miembros
u 6rganos). E. Mor. IV 14. xaupiov.
adecuado. E. Mor. VII 53.

kap(6g): ocasién/oportuno. Anth. 1 64,
10; E. Mor. 15; xTA.

(&)+katp. &xarpog/axaipwg:
inoportuno. Anth. 11 673,11 & E.
Mor. VII 51.

Kax.

xox(®dv): males. Anth. 1 64, 2; xtA.
xax(iag): vicio. Anth. I1 181, 12; xTA.
xoxo-né(elq): malignidad. Anth. 164, 5.

xaxo-roieiv: hacer mal. Anth. I1 181,
27. xaxo-rowntikde: hacedor de
males. Anth. 11182, 2.

Loc. xaxdg ndoyewv. Anth. 11182, 10.
KEVT.

xévt(poig/rov): aguijén/centro. E. Mor.
I110; Anth. 11 671, 13; xTA.
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KEPOALVV.
xéxpatar: mezclarse. E. Mor. IV 41 & 46.
xpd&oig: mezcla. E. Mor. IV 8.

(cOv)+xepavy. cvyxéxkpator/
ovykpadfivar. fundirse/
mezclarse. E. Mor. IV 6,22 &
Anth. 11 664, 14.

KEQOA.

ke@d&A(aiov): punto capital/
encabezamiento. Anth. II 504, 22
& E. Mor. V1 23.

xe@oA(on®dn): central (sc.
pensamiento). Anth. 11 641, 4.

KEQaA(NV): cabeza. E. Mor. II 23; xTA.

(c0Y)+xeQal. cVYKEKEQPUAALOOOW.
recapitular. Anth. 1732, 14.

xnd.

xnd(epovia/epdv): cuidado/proteccion/
solicito. Anth. 11 505, 18; II 642, 16;
1I 644, 13 & 11 504, 20.

xknd(epovixn): solicitamente afectiva.
E. Mor. IX *12.

KAQUBWL.

kAovOpu(hdeor): gimiente. Anth. II 642,
21.

xAavp(iletar): gemir. E. Mor. V 59.
KOLVOV.

xowav(iav): comunidad. Anth. I1 502,
3; xTA.

KOOH.

x6op(ov): cosmos/adorno. Anth. 1 63,
18 & 11 505, 6.

(Brd)+xoop. drakekoounpéva.
embellecer. Anth. 505, 10.

xpot.

(&)+xpoo(iav): incontinencia. Anth. II
182,15 & 21.

Ao(u)B-Anp.

(GvT)+ra(u)B. avtilaBecBor: captar.
E. Mor. VI 21.

(&vti)+AnB. avtiAnyv: captacion. E.
Mor. 1 45; 111 21; IV 51; xTA.

Loc. &avuidnnrucdg eixe: Tener
captacién. E. Mor. III 51.

(516)+AnP. SretAngpévar: comprender.
Anth. 11181, 11 & 11182, 8.

(rpdc-31a)+AnB. rpocdraAnntéov:
asimismo se ha de considerar.
Anth. 163, 8.

Aey-Aoy.

(&vé)+roy(iav/ov): analogia/de forma
anéaloga. Anth. I1 672,7 & E. Mor.
Vié.

(&va)+roy. dvaroy(icaoBar): colegir.
Anth. 163, 15.

Aextéov: se debe hablar. Anth. 11 640, 7.

(&vé-avti)+Aiey. dvaviidextov:
incontrovertible. E. Mor. V 61.

A6yv(0g/ov): argumento/razén/
exposicién. Anth. 11181, 24; E.
Mor. IV 49,12; xtA

Aoy(1opoic/6g): razonamiento. Anth. 1
732, 8; 11 604, 12 & E. Mor. VI 50.

AEVK.

Aevk(ouvopévamv): emblanquearse. E.
Mor. VI 4.

Aevx(o?): blanco. E. Mor. VI 3.

M.

Ha(v)e.

(&)+pad. dpod(iav/qg):
desconocimiento/ser
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desconocedor. Anth. 11643, 17 &
E. Mor. 1127.

noy.

nay(nv/ne): batalla/incoherencia. E.
Mor. 11 5; X1 20 & Anth. 11 604, 14.

pay(orro): combatir. E. Mor. 111 23.

(cOv)+poy. cvppbix(ia/ovg): alianza/
aliado. Anth. 11507, 4, 1; xt)\.

popTUp.

poptdp(la): testimonio. E. Mor. IV 53.

HE()P.

uép(ovg/dv): parte. Anth. 1732, 13; E.
Mor. 151; xTA.

(cOv-xatd)+puerp. CVYKABELPOPUEVOV:
compartir un mismo destino.
Anth. 11 505, 12.

HELYV.

uiy(po/patog): mezcla. Anth. 1730, 13
&IV7

HETP.

petp(iav/106/1ov): moderado/
mesurado/medido. Anth. 11
505, 1; 661, 13; 672, 19. petpimg.
moderadamente. Anth. II 662, 1.
(&)+petp. apetpiav: desmesura. E.
Mor. 1 58.

nézp(ov): medida. Anth. II 640, 11.

(Eni)+petp. Empetp(eiv/foar): rebasar
la medida. Anth. 11 673, 2 & 111
699, 2.

(oOv)+petp. cvppetpiav: proporcion.
Anth. 11 605, 10. (&-c0v)+petp.

aovppetpiog: desproporcion. E. Mor.
I155.

uéxpu hasta. Anth. 11505, 15; E. Mor. 1
13;IV18 & V8.

HAYOV.

punxov(f): por todos los medios. Anth.
11663, 7.

punxov(opévn): ingenidrselas. E. Mor.
II 45; xA.

(LyYpvn.

pvi(un): recuerdo/mencién. Anth. I1
673,12 & 111 697, 13. pvn(cOeie):
mencionar. Anth. 11 640, 7.

(Or6)+uvn. Lopvnov: recuerdo/
recordatorio. E. Mor. 149

(UR)+uvn. dropIUVAOKELY: reparar en.
E. Mor.VI1 17 & V 61.

Hvo.

pvlo-Aoyeitau: fabular. E. Mor. 129.

N.

vo.

vo?: entendimiento. Anth. 1 63, *20.
Loc. tov éxovta vodv: el sensato.
Anth. 11502, 12.

(&)+vo. avéntog: insensato. Anth. I
732,1 & 6.

(Bré)+vo. Sravo(arg/ag): mente. Anth.
1733, 4; xtA. & E. Mor. IV 15.

(eV)+vo. ebvo(iag): benevolencia. E.
Mor. XI 21; Anth. 11 504, 12; kTA.

gbvontiki: benévola (sc. apropiacion).
E. Mor. IX 3. otepxtixdg:
benevolamente. E. Mor. IX 6.

(npd)+vo. mpoévorav: preocupacion. E.
Mor. V 17.

npodvéncav: preocuparse. Anth. 11
604, 6; xTA.

(obv)+vo. cvvvoeiv: comprender. E.
Mor. 1*50.

VUKT.
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vuxt(wp): de noche: Anth. 11 643,5 & E.
Mor. V 6.

i

EvA.

&OM(a/org/ov): lefio/maza. Anth. 111
698, 20; E. Mor. 1129 & V 20.

0.

oK.

oix(elp/ov): propio. Anth. 503, 4; E.
Mor. 12; xtA.

otk(erdtnta): familiaridad. Anth. 11
604, 22; xTA.

oik(erodton): apropiarse. E. Mor. VI
1b; xTA.

oik(eiwoig): apropiacion. E. Mor. VII
20; xTA.

oix(et®v): los de casa/criado. Anth. 11
504, 20; Anth. 11 661, 2.

oix(ia): hogar/casa. Anth. 503, 12; xTA.

oik(0deono6TOV): sefior de la casa.
Anth. 111697, 7.

oik(ovopixod): econémico. Anth. 111
696, 21.

olx(oc): hogar. Anth. 11502, 5; k1A
oix(odpev): habitar. E. Mor. XI 15.

(S1&)+oux. Srotxoiev: gobernar. Anth.
163, 18.

(xat&)+ork. xatoikidia: del hogar/
casero. Anth. 111 697, 3, 698, 16 &
E. Mor. I1I 40.

oAeBp.

0A£0p(rov): funesto. E. Mor. 111 29.

6Ae0(pov): ruina. Anth. 11506, 18 & E.
Mor. V1 48.

OVOML.
ovop(&terv): denominar. E. Mor. VIII
25.

Svop(et/et06): nombre/apelativo.
Anth. 1731, 4; 11 641, 22; 11 673,
7 & E. Mor. IX *10 (v. Arnim
Umschrift).

OpHL.

opu(/fi/fic): impulso. E. Mor. VI1 46; 1,
33 &1V 26.

dpp(mrixh): capacidad de impulso. E.
Mor. IV 26,

opp(Moavta): precipitarse. E. Mor. V
57.

(ard)+opp. agopu(ds/fic): ocasién/
punto de partida. Anth. I1 506, 27
& 11 644, 10.

OoT.

0@OBaA(poi/®v): ojos. Anth. 11663, 3; E.
Mor. 155; xtA.

Oy (wv): vista/aspecto exterior. E. Mor.
I 49; xTA.

(xatd)+ox. katoyopevov: contemplar.
Anth. 11503, 7.

(rpbdg)+on. mposdrov: figura/rostro.
E. Mor. IV *20. Anth. 11 661, 11.
persona. Anth. 11 640, 7; 660, 15.

.

nad.

n¢8(0g/wv): pasion/afeccién. Anth. |
733, 8; E. Mor. IV 21; k1.

Loc. 1t n&@(owpev): pasar algo (sc.
infortunio). Anth. 11 603, 20.

n&O(owpnev): Anth. 11 603, 20.

(&)+rab. &radég: indemne. E. Mor.
VI57.
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(30g)+naB. Svonadii: vulnerable. E.
Mor. 11 20.

(eV)+naB. evnadiag: sensibilidad. E.
Mor. 1128 & 111 3.

Loc. 11 n&6(owpuev): pasar algo (sc.

infortunio). Anth. I1 603, 20.
(obv)+na. cvprabeic: compasivo/

empatico/simpatético. Anth.

11 503, 23; xTA & E. Mor. IV 11.

ovunadiog. simpatia. E. Mor. IV
10.

noTpL.

natpi(S1/d0¢): patria. Anth. 1730, 7;
xtA & E. Mor. XI 11

neNLo.

mavov: persuasivo/convincente.
Anth. 163,15 & E. Mor. IV 54.
mBavwtatny. probable. E. Mor.
1V 30.

AT,

(G-petd)+ant. Gpetantwoio:
inmutabilidad. Anth. 163, 11.

M\OT.

niot(v/1g): prueba. Anth. I11 698, 13; E.

Mor. 11 1; k).
mioté: valedero. E. Mor. IV 54.
nmoteder: confiar en. E. Mor. I 52.
RVEV.
nvedpo: pneuma. E. Mor. 1 13; xth.

MVEVRAT(00 - D). TEMVEVHATOREV®:
inflar. E. Mor. 11 43.

nod.

(£v)+m0d. éumod(iletan): obstaculizar.
Anth. 11 182, 18.

éunoddv: impediente. Anth. I1 502, 14.
& apud. Suda.

(rap&)+m0d. roparnod(topde):
impedimento. E. Mor. IV 16.

P.

pON.

podp(n/ng): fuerza corporal/vigor.
Anth. 111698, 19; E. Mor. V 25 &
VII 56.

pop(oréa): parte fuerte. E. Mor. II 19.

cag.

cap(ng): claro. Anth. 11 660, 16; xkTA.
caedc: claramente. E. Mor. II1 5.

(&)+cae. doaeng: poco claro. E. Mor.
VII 60.

(Bré)+oae. Sracag(ficar/oinv):
indicar/indicar claramente. Anth.
11 642,23 & E. Mor. VII 51.

OKEA.

okél(eowv/n): pierna. E. Mor. 1 60; xtA
& Anth. 11 663, 3.

oRE(L)P.

onép(po/pata): semen/semilla. E.
Mor. 15,14 & Anth. 11662, 5.

otepy.

otépy(wowv): amar (sc. filio-parental).
Anth. 11644, 7; xTA.

otepx(téov): se ha de querer. Anth. 11
644, 8.

otepx(Tiki): afectiva (sc. apropiacién).
E. Mor. IX 3. otepTtikdg.
afectivamente. E. Mor. IX 6.

VYom.

(dré)+otn. Srdotnua: distancia. Anth.
11 663, 19; 11 672, 17; E. Mor. 1137
& 11 60.

(repi)+o1n. Tepiotaorg: circunstancia.
Anth. 11502, 11; xTA.
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(chv)+o1tn. cvoTi(naty): sistema. Anth.

1732,9; 10 & I1 605, 9.

xtA. cbotaowv: constitucion. E. Mor.
VI 52; xTA.

cTouy.

oroly(etmdect@tn): mas elemental.
Anth. 11502, 4.

otouy(einoig): fundamentacién/
*elemento. E. Mor. I 2; xtA.

otpart.

otpat-nyN(H&tov): estratagema. Anth.
11 664, 4.

(&)+otpart. AGTPATNYATOG:
desprovisto de estrategia. E. Mor.
111 28.

co()t.

o®{(ewv/ovoa): salvar. Anth. 1732, 5; E.

Mor. VI 15 & 39.
(repi)+onl.
nepro@ler: preservar. Anth. 1732, 4.

cwt(mpiav/npiag): salvacién. E. Mor.
II1 5; Anth. 1732, 10; xTA.

cwtpro: medios de salvacién. E. Mor.
VI58.

cwpart.

cop(atog/atwv): cuerpo. E. Mor. 18;
Anth. 11505, 15; xTA.

copo(tikdv): corporal. Anth. 164, 4; E.
Mor. IV 12; k.

T0.00.

taf(elg/emq): secuencia/sucesién/
puesto. E. Mor. 110; Anth. 11 605, 2
& 111697, 7.

(&vti)+taoco. dvtitaxtov: resistencia.
Anth. 11 644, 1. &vtita&uv.
enfrentamiento. E. Mor. 11 7.

TE()V-TOV.

tewv(apévn): tensar. E. Mor. IV 44.
tetépuevog. estar dirigido hacia.
Anth. 11503, 8.

(avé)+tev. dvatetapévn: extendida.
E. Mor. XI1 17.

(Ev)+tewv. évteivopev: dirigirse hacia.
E. Mor. 157. ¢évtetapévov: estar
dirigido a. Anth. 11 672, 2.

t6v(ov/ov): tono. E. Mor. IV 32 & V 15.

To(VikNVv): ténico (sc. movimiento). E.
Mor. IV 32 & 36.

(&)+tewv. Grovog: disténico. E. Mor. V
*15.

(cOv)+1ov. chvtovov: rigido. Anth. 11
505, 18.

TEKpA(L)p.

texpf(prov): testimonio. E. Mor. V 19
& VII 15.

mp.

(Bré)+Tnp. Sratnpifical: mantener.
Anth. 11504, 18.

(ocOV)+tnp. cuvinpi(cv/cewg):
preservacion. E. Mor. VII 1 & VI 55.

cvvtepelv: preservar. Anth. 1733, 12 &
E. Mor. VII 44.

Tpav.

Tpav(ng/6tntog): claro/claridad. E.
Mor. VII 53 & 55.

TpaYNA.

tpéymi(ov/w): cuello. E. Mor. 111 36, 37
& Anth. 1733, 20.
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Y.

YL
VYU(EG/MQ): sensato/indemne/sano. E.

Mor. VII 17, 111 16 & Anth. 11 660, 18.
Ry,

Yrv(ov): sueno. Anth. 11 642, 11; E. Mor.
IV 56; xTA.

Qa(L)v.

pave(pov): evidente. Anth. 506, 22; 605,
13 & E. Mor. VI 9.

eavt(@letat): mostrarse. Anth. 11 673,
12.

pavr(aciag/aciaig): impresion. E.
Mor. V125, xTA; Anth. 11 503, 4.

pavr(actikiig): hdbito representativo
(&€10). E. Mor. IV 15.

@A,

PA-avBpon. plAavBpwrog: benéfico.
Anth. 11182, 19.

QA-aVT. plAcvtia: amor a si mismo.
Anth. 11661, 15; E. Mor. V11 23 & 34.

QuA-eT1p. prAetaipov: amor al amigo.
Anth. 11 604, 25.

@lA-oix. @rroixelov: amor por los
miembros de la familia. Anth. 11
672, 6.

QA -600. prhocoelv: filosofar.
apud. Suda. prhocde(org/wv):
filésofo. E. Mor. XII 11 & apud
Suda. dhocogpovpévay, o & B.
Filosofumena, 1 & II. apud Suda.

PLA-CVYYEV. PLAOCLYYEVH: amor al
pariente. Anth. 11 604, 25.

QiA-texv. prroteyviag: habilidad.
Anth. 11 643, 21. prhotéyveg:
héabilmente. E. Mor. VII 10.

PEP-POP-OL0.

(&)+9op. &popntog: insoportable. E.
Mor. VII 21; Anth. 11 506, 6, xTA.

oic(16¢): soportable. E. Mor. VII 20.
(8vg)+oro. dboootov. dificil de
soportar. Anth. 11 506, 4.

V.

@O(0o1¢): naturaleza. E. Mor. 1 13; Anth.
11502, 17; xA.

@U(o1xf): natural. Anth. 11 502, 23.
puoiketépag. fisico. Anth.164,9.

@u(T6V): vegetal/planta. E. Mor. VI 16;
Anth. 11 502, 24, xtA.

(oOv)+@u. cupeua: congénito. E. Mor.
117,8;

Loc. (xaté)+v. kotd OoLy:
conforme a naturaleza. Anth. Il
182, 5, xTA.

Loc. (rap&)+ev. mapd edov:
contrario a naturaleza. E. Mor.
VII 17 & Anth. 11 182, 11.

X.

XELp.

xetp(ag/og): pata/mano. E. Mor. 11 30,
Anth.1732,13; xTA.

(rpo)+xerp. mpdxerp(a/w): presente/ a
la mano. Anth. 11504, 8 & 641, 5.

xpo.

xpe(iav): uso. E. Mor. I 55.

xpfi(org): trato. Anth. 11 660, 15, xTA.

xpnotéov: hay que comportarse. Anth.
163, 6, xTA.
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(eV)+ypa. edypHoTov: Gtil. Anth. 11 Y.
181, 14.

(80g)+xpa. dvoyxpno(ta/tmv): adverso/ Vox.

indtil. Anth. 11182, 11 & E. Mor. ~ WVX(fig): alma: Anth. 1733, 9; E. Mor. 1

11 56. 17, KTA.
xv. (&v)+yuy. épyiyov: ser animado. E.
xo(ow): difusion. Anth. IT 604, 4. Mor. 14.
Br&)+xv. drayvorv: distension. Anth.

11504, 15. Q.
(cOv)+xv. oOyyvoy: confusién. E. opa.

Mor. VIII 3. -

dp(av/ag): hora fijada. E. Mor. IV 61
&V7
NOMBRES Y LUGARES

‘HpaxAfig: E. Mor. V 20.

‘IepoxAiiG: Anth. 163, 6, xtA; E. Mor. 11 & apud Suda.
KAeavong: E. Mor. VIIT 11.

Aoxpoi: Anth. 1733, 19.

Mapyeitng: E. Mor. IV 23 & VI 4.

Zaevkog: Anth. 1733, 19.

Neidog: E. Mor. III 11.

MAG&tov: Anth. 11181, 24.

Xpbornrog: E. Mor. VIII 10 & 11.
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